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BSV Biilten’in Bilim ve Sanat Vakfi’min Mayis-Agus-
tos 2012°de diizenledigi faaliyetleri kapsayan 79.
sayisi ile karsinizdayiz.

“Muhafazakarhik” bashkh 2012 Yaz Programimi
da geride biraktigimiz bu dénemde 6ne cikan
basliklar sunlardir: Kiiresel Arastirmalar Merke-
zi (KAM), ilk Yaz Okulunu gerceklestirdi. Tiirkiye
Arastirmalarn1t Merkezi (TAM) “Toplumsal Mekan
Etigi ve Istanbul’da Giivenlikli Siteler” baslikh bir
panel diizenledi; ayrica bir panelle Nuri Arlasez’i
andi.

Bu programlar haricinde Yuvarlak Masa Toplan-
tilar1 da devam etti. Yuvarlak Masa toplantilar:
ile TAM’1n diizenledigi Nuri Arlasez paneline ve
KAM Yaz Okulu’na dair ayrintilan ilgili merkezle-
re ayrilan sayfalarda bulabilirsiniz.

Mecmua sayfalarinda 12 Mayis 2012 tarihin-
de Bilim ve Sanat Vakfi XXIII. Ogrenci Sempoz-
yumu’nda sunulan tebliglerden hareketle hazr-
lan iki makale yer aliyor: Ozgiir Dikmen, “Yahudi
Tarihyaziminda Siirgiin Kavrami” ve Muhammed
Usame Onus, “Malik’in Muvatta’1 Telif Ederken iz-
ledigi Yontem: ‘Kitabu’l-kasame’ Ornegi”.

Mola sayfalannmizdaki siirler de 17. yiizyilin

onemli sairlerinden Naili’ye ait.

2/83 Kasim-8 Aralik tarihleri arasinda alt1 hafta sii-
recek 46. doénem 2012 Giiz Seminerleri’nin fayda-
11 olmasi ve verimli gecmesi dilegiyle...

Hayirda kalin!
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Hazirlayan: Remzi Demir

BSV Yaz Seminerlerinde “muhafazakarlik”
tartisilda

25-30 Haziran tarihleri arasinda gerceklestirilen
“muhafazakarlik” temali Yaz Programi Dr. Alim Arls,
Yrd. Dog. Dr. Aytac Yildiz, Dr. Bengiil Glingdrmez,
Dog. Dr. Burhanettin Duran, Prof. Dr. Biilent Tanju,
Dr. Firat Mollaer, Ismail Yaylaci, Dr. Mustafa Ozel, M.
Liitfi Sen, Prof. Dr. Siileyman Seyfi Ogiin gibi alaninda
uzman konuklarin katihimiyla gergeklestirildi. Ayrica,
“muhafazakarlik ve sanat”, “siyaset ve muhafazakarhk”,
“din ve muhafazakarlik” baslikli 3 tartisma grubu
muhafazakarhigi farkli yonleriyle ele aldi ve temaya
uygun filmlerin gosterimleri yapildi. Programin son
glintinde (30 Haziran) geleneksel Sapanca gezisi
diizenlendi.

2012 Giiz Donemi basliyor

1988’den bugiine degin kesintisiz diizenlenen Bilim

ve Sanat Vakfi seminerlerinin 46. donemi 2/3 Kasim-8
Aralik tarihleri arasinda alt1 hafta stirecektir. Uzun yillar
sonra seminerlerimiz sekiz haftadan alt1 haftaya diistii.
Buna karsin seminer stiresi 50 dakikadan 75 dakikaya
cikarildi. Seminerler herkese acik olup katilim icin
herhangi bir sart aranmamaktadir. Seminer ayrintilarina
www.bisav.org.tr izerinden ulasilabilir.

/
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Geleneksel iftarimiz yapildi

Bilim ve Sanat Vakfi geleneksel iftar yemegi bu

yilda genis katilimla gerceklestirildi. Istanbul Sehir
Universitesi'nin Altunizade’deki yeni kampiisiinde
verilen yemek sonrasi Vakif Yonetim Kurulu Bagkani
Dr. Mustafa Ozel ve Disisleri Bakani Prof. Dr. Ahmet
Davutoglu birer konusma yaptilar.

KAM Yaz Okulu’'nun ilki gerceklestirildi

Kiiresel Arastirmalar Merkezi tarafindan bu y1l

ilki diizenlenen KAM Yaz Okulu programi 20-22
Haziran tarihleri arasinda gerceklestirildi. KAM’1in
faaliyetlerine aktif katihim gosteren lisans ve lisanstistii
ogrencileri ortak bir zeminde bulusturarak birbirleriyle
kaynasmalarini saglamak amacriyla diizenlenen ti¢
glinliik programda, uluslararasi iliskiler, siyaset bilimi,
iktisat, isletme ve yonetim konularinda alaninda uzman
hocalarin ve misafirlerin sunumlar esliginde toplam
yedi seminer, iki yuvarlak masa toplantisy, iki gezi ve iki
film tartismasi gerceklestirildi.
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Kant Sonras1 Metafizik Uzerine
Konugmalar kitab1 yayinland:

Medeniyet Arastirmalar1 Merkezi'nin
Mayis 2009-Haziran 2011 tarihleri
arasinda “Kant Sonras1 Metafizik
Tartismalar1” adiyla on oturum
seklinde gerceklestirdigi toplant
dizisinde yapilan tartismalar kitaplasti
(Kiire Yayinlari, 2012). Oturumlar,
Kant ve sonrasinda metafizik tizerine
yapilan tartismalari biiyiik oranda
belirlemis ve kendisinden 6nceki
filozoflarin tartismalarina farkl
acilimlar getirmis on bir filozofun
(Kant, Hegel, Brentano, Meinong,
Husserl, Heidegger, Wittgenstein,
Bergson, Whitehead, Levinas ve
Derrida) metafizikle ilgili metinlerini
okuyan davetlilerin katilimlariyla
gerceklesmisti. 2011’de gerceklesen
“Gazzali Tartismalar1” toplanti
dizisinde yapilan tartismalarin da
sonbahar aylarinda kitaplasmasi
hedefleniyor.

Osmanlica Seminerlerinin
kapsami genisletildi

Bilim ve Sanat Vakfi Turkiye
Arastirmalar1 Merkezi biinyesinde

bes senedir devam eden Osmanlica
Seminerlerinin kapsami genisletilerek
o0grenim, kullanim ve nesir kademeleri
seklinde yeniden yapilandirildi.

Bu baglamda, Osmanl Tiirkcesine
giris ve paleografya birinci kademe;
diplomatika, epigrafi, hiisn-i hat,
niimizmatik, insa, el yazmalari, metin
tahlilleri, transkripsiyon ve tahkik
usulleri ve nesir calismalari diger
kademeler cercevesinde dniimiizdeki
donemlerde ayr1 ayri ilan edilecektir.

Osmanl Tiirkcesine Giris ve
Paleografya olmak tizere iki ayr1
seviyede yapilandirilan ilk kademe
seminerlerine, 23 Haziran-28 Temmuz
2012 tarihleri arasinda diizenlenen
18. donem Osmanlica seminerleri

ile devam edildi. 16 Haziran

2012’de yapilan seviye tespit sinavi
neticesinde, 2 grup (yaklasik 100 kisi)
ile 23 Haziran’da baslayan 18. Donem
seminerleri 28 Temmuz’da son buldu.

8 Ekim 2012-4 Ocak 2013 tarihleri
arasinda devam edecek 12 haftalik 19.
donem seminerleri i¢in bagvurular 21-
28 Eyliil 2012 tarihleri arasinda online
olarak kabul edilecektir.

KAM e-Biilten'in 5. sayis1
yayinda

Kiiresel Arastirmalar Merkezi'nin
faaliyetlerini cok daha genis
kesimlere ulastirmak maksadryla
gecen yilin sonunda ¢ikarmaya
basladig1 KAM e-Biilter’in besinci
sayis1 yayinlandi. 2012’nin Mayis-
Temmuz aylarinda tertiplenen
dokuz yuvarlak masa toplantisi ile
KAM Yaz Okulu’nun uzun ve detayh
degerlendirmelerinin yer aldig:
toplam 72 sayfalik bu e-biiltene
http://bisav.org.tr adresindeki
KAM sayfasinda yer alan “yayinlar”
basamagindan ulasabilirsiniz.
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Toplumsal Mekan Etigi ve istanbul’da
Giivenlikli Siteler Paneli diizenlendi

Bilim ve Sanat Vakfi Tiirkiye Arastirmalar1 Merkezi ile
Istanbul Sehir Universitesi Sehir Arastirmalar1 Merke-
zi, 12 Mayis 2012 Cumartesi giinii Zeyrek Salonu’'nda,
“Toplumsal Mekan Etigi ve Istanbul’da Giivenlikli Site-
ler” baslikli bir panel diizenledi. Oturum baskanligin
Ferhat Kentel ve Ash Telli Aydemir’in yiiriitttigii; Ugur
Tanyeli, Alim Arli, Tuna Kuyucu, Murat Giiveng, Emrah
Altinok ve Koksal Alver’in panelist olarak katildig: 2 otu-
rumluk panelde Istanbul konutunda mahremiyet mese-
lesinden, toplumsal etik arayiglarina, kentsel déniistim
projelerine, toplumsal-mekansal degisimden mekan ve
yasam tarzlarina kadar pek ¢ok konu tizerine tartisildi.

Sozlii Tarih Calismalar1 devam ediyor

Sesli, gorsel ve yazili bir s6zlii tarih arsivi kiitiphane-

si olusturmak maksadiyla diizenledigimiz s6zli tarih
calismalarimiza kaldigimiz yerden devam ediyoruz.
SozIi tarih calismasinda su ana kadar 6nemli ilim ve
kiiltiir adamlarimiz ve Tiirkiye'nin gesitli bolgelerinden
pek cok olaya sahitlik etmis giingdrmiis bircok insanin
hatiratlarin sesli veya goriintiili kayitlarla arsivledik.
Sozlii tarih calismalarimiza katkida bulunmak isteyenler
www.bisav.org.tr web sayfamiz {izerinde yer alan sozli
tarih bagvuru formunu doldurmalar: gerekiyor.

&

Nuri Arlasez Anma Paneli gerceklestirildi

Ttiirkiye Arastirmalar1 Merkezi'nin, Osmanlica
nesriyatin Cumhuriyet’e intikalinde 6nemli bir yere
sahip kisilerle ilgili bilgi ve hatiralar1 kayda gecirmek
maksadiyla diizenledigi “Bir Mirasin Tevariisii:
Osmanlica Negriyatin Cumhuriyete Intikali”
toplanti dizisi cercevesinde Nuri Arlasez tizerine bir
panel gerceklestirildi. Arlasez’i yakindan taniyan,
Besir Ayvazoglu, Mustafa Sahidi Ornek ve Nevzat
Kaya’'nin konusmaci oldugu programda 2000 yilinda
kaybettigimiz koleksiyoner Nuri Arlasez sahafciligi,
ornek sahsiyeti, hatiralar ile yad edildi.

Behcetii’l-Fetdvd Klasik'ten ¢ikta!
Tiirkiye Arastirmalari
Merkezi’'nin Fetva Mecmulari
Nesir Atolyesince yayia
hazirlanan $eyhiilislam
Yenisehirli Abdullah
Efendi’'nin Behcetii'l-fetdva
adli eseri yayinlandi. Bu
seriden ilk olarak Seyyid
Feyzullah Efendi'nin
Fetdva-y: Feyziye'sini yayina
hazirlayan grubun tictinci
kitab1 Seyhiilislam Diirrizade
Mehmed Arif Efendi'nin
Neticetii'l-fetavd’s1 da yayin
asamasindadir.
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BSV Notlar 23: Osmanli Askeri
Tarihi cikt1!

BSV Notlar Serisinin yirmi ticlinciisii
Tiirkiye Arastirmalar1 Merkezi
tarafindan “Osmanli Askeri Tarihi”
bashgi ile yayinlandi. Notlar, cesitli
tarihlerde Tiirkiye Arastirmalar:
tarafindan diizenlenen askeri

tarih konulu programlarin genis
ozetlerini icermektedir. Ayrintil
bilgi icin http://bisav.org.tr/yayimnlar
web adresi ziyaret edilebilir.

Ekmek filmi bircok odiil ald1

BSV Notlar 24: Giincel Sanat
Notlan gikt1!

BSV Notlar serisinin yirmi
dordiinciisti Sanat Arastirmalari
Merkezi tarafindan “Giincel Sanat
Notlar1” bashgiyla yayinlandi. “Giincel
Sanat Notlar1”, Haziran 2011’de
Sanat Arastirmalar1 Merkezi'nce
diizenlenmeye baslayan Giincel
Sanat Gezileri kapsaminda Haziran
ve Temmuz 2011 aylar siiresince
gezilen dokuz sergi hakkinda

grup katihimcilari tarafindan
kaleme alinmis yirmi ti¢ yazidan
olusmaktadir.

Bilim ve Sanat Vakfi Hayal Perdesi Sinema Toplulugu'nun son ¢alismalarindan

biri olan Ekmek, festival yolculugunda 6diiller kazanmaya devam ediyor. Koray

Sevindi'nin yénetmenligini yaptig1 film simdiye kadar besi birincilik olmak {izere
alt1 6diil aldi. Hollanda’dan Leiden Uluslararasi Kisa Film Festivali'nde “En lyi
Film Odiilii”, Tiirkiye’den Kristal Klaket Kisa Film Yarigmasi’'nda “En lyi Film
Odiilii”, istanbul Universitesi Altin Dis Kisa Film Festivali'nde “En Iyi Film Odiilii”,
Beyaz Giivercin Kisa Film Yarigmasi’'nda “En lyi Film Odiilii”, 7. Pentedattilo Film

Festivali'nde de birincilik 6diilii ve Rotary Kisa Film Festivali'nde {ictinciiliik 6dili

aldi. U¢ senedir Hayal Perdesi Sinema Toplulugu atolye ¢calismalarina katilan

Koray Sevindi, filmin senaryosunu yine ayni topluluktan Muhammet Abdulgafur

Sahin ile birlikte yazdi

Hayal Perdesi Sinema
Dergisi'nin 29. sayisi ¢ikt1

Hayal Perdesi Temmuz-Agustos 2012
tarihli 29. sayis1 www.hayalperdesi.
net adresinde yayina girdi. Iranl
yonetmen Mecid Mecidi ile

yapilan sdylesi, Hayal Perdesi'nin

29. sayisinda kapaga tasiniyor.
Derginin “Vizyon” sayfalarinda ise
bu sayida Prometheus, Faust, Ozgiir
Adamlarve Azrail’i Beklerken filmleri
bulunuyor. “Perspektif” sayfalarinda
Karanlik Golgeler filmiyle bir kez
daha giindeme gelen Tim Burton ve
sinemasi incelenirken, “Acik Alan”
boéliimiinde sinema ve tarih iliskisi
Akira Kurosawa'nin samuray filmleri
tizerinden tartisiliyor. Derginin “Kisa-
ca” boliimiinde ise Cannes Film
Festivali'ndeki “Short Film Corner”
boliimii kapsaml bir sorusturma

ile ele aliniyor. “Kamera Arkasi”’nda
senaryo destek basvurulari icin
hangi festivallere basvurulabilecegini
arastirilirken, her sayida farkli

bir isme yoneltilen “Neden Film
Seyrediyoruz?” sorusunu ise bu sayida
sosyolog Ferhat Kentel cevapliyor.



KAM YAZ O

90 Haziran 9012 Garsamba

Kiiresel Siyaset

09:30-10:00  Acihg Konusmast
Talha Kdse

10:00-11:15 Seminer
M. Akif Kayapinar

Kargtlagtirmall Siyaset Diigiincesi

11:30-13:00 Seminer
Talha Kdse

Diplomasi v (atisma (ozimi Yintemleri

14:00-15:30 Yuvarlak Masa Toplantist
Mehmet Donmez

1. Disigleri Bakanhgimin Urganizasvnne\
Yapis! ve (ahgmalar

15:45-17:45 Film Tartigmast
Ali Pulcu

Wag the Dog (Bakanin Jdamlart), 1987

K“l-“ 20-22 Haziran 2012

921 Haziran 9012 Persembe

iktisat ve siyaset
09:30-11:00 Seminer
l_\Austafa {izel
iitisat ve Edeniyat

11:15-12:45 Seminer
Coskun Cakir

Tirkiye'nin iktisat Tarihi
19:45-14:00 Gezi
T.0. Merkez Bankas! istanbul Subesi

14:00-16:30 Seminer

Lokman Giindiiz - Sevket Kamil Akar - Hiiseyin Al
Osmanl'dan Giiniimize Merkez Bankasi ve Para
Polifikalart

17:00-18:00 Film Tartismas!
\1, fbrahim Turhan

Margin Call (Oyunun Son), 2911
The Grapes of Wrath (Gazap liziimleri), 1340

Toplumsal Mekan Etigi
ye istanbul’da ciivenlikli

Siteler
12 Mayis 20 12

| OTURUM

Kentsel Yenilesmenin Boyutlan
Oturum Bagkan! Ferhat Kentel

Ugur Tanyeli

jstanbul Konutunda Mahremiyetin Kisa Tarihi: Osmanlr'dan Bugiine

Alim Arh
Kentsel Ayngmadan Diglamaya: Toplumsal Etik Arayislan

Tuna Kuyucu

Yeni Bir Piyasa Yaratma Aract Olarak TOKi ve Kentse! Doniistim Projeleri

{1 OTURUM

Yeni Yerlesim Bigimleri

Qturum Bagkan! Ash Telli Aydemir

Murat Giiveng

929 Haziran 2012 Cuma

yinetim ve iletisim
09:30-11:00 Gezi ve Seminer
Siileymaniye Killliyesi
ibrahim Zeyd Gercik
Bir Yonetim Modeli: Siileymaniye
11:15-13:00 Seminer
Bahattin Aydin
Stratejik insan Kaynaklart Yonetimi

15:00-16:30 Yuvarlak Masa Toplantist

Yildiray 0gur
Tiirkiye'de Medya ve Siyaset

17:00 Genel Degerlendirme

istanbul’da Tnp\umsa\-l\nekansa\ Degisim: 1990-2010 Dgnemi Nasil

Okunabilir?

Emrah Altinok

Koksal Atver

Bir “Mekansal Sabite Aygit” olarak TOKi ve istanbul Projeleri

Site\e§me-8teri\\e§me: Mekan ve Yasam Tarzlan
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KAM Yuvarlak Masa Toplantilan

KITAP-MAKALE SUNUMLARI

Avrupa'da Yerellesen islam: Almanya
ve Hollanda'daki Tiirk Miisliman Cemaatleri

AVRASYA KONUSMALARI

Osmanli ve Rus Modernlesmesi:
Tarihten Giiniimiize Yansimalar

Ahmet Yiikleyen « 4 Mayis 2012 Tasansu Tiirker * 23 Haziran 2012

TEAT
Catisma Gaziimii Perspektifinden Oslo Banis Siireci

IKTISAT KONUSMALARI

Kur'an ve iktisat: Kredi ve Faiz Meselesine
Makro-Sistemik Bir Yaklagim

Bora Bayraktar « 16 Mayis 2012 Sabri Orman 9 Haziran 2012

KURESELE KURAMSAL BAKISLAR

ETKIN YGNETIM SGYLESILERT

Tiirkiye'den ‘Kiire'ye ve Kurama Bakis

ORTADOGY KONUSMALAR!
“Arap Bahan” Siirecinde iran’in Bolge Politikasi

AVRUPA KONUSMALARI
Avrupa Birligi-Rusya lliskilerinde Ortadogu

Mustafa Aydin ¢ 11 Temmuz 2012

Bayram Sinkaya ¢ 26 Mayis 2012

Esra Hatipoglu 27 Haziran 2012

Gayrimenkul Sektdriine Bakis:
Bir Kurumsallasma Ornegji Dumankaya

Aile Sirketlerinde Kurumsal Yanetim ve Markalasma

Ali Dumankaya * 26 Mayis 2012

Ahmet Said Kavurmaci
16 Haziran 2012

KAM YAZ OKULY 20-22 Haziran 2012
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Hazirlayan: Turgay Safak [SJWAS

Gazel

Naili’

Marnz ki asd-y1 kef-i Misada nihaniz
Mar anlama muaruz ki kef-i pdda nihaniz

Gormez bizi dyinede ger aks-dih olsak
Pis-i nazar-1 akl-1 hod-arada nihaniz

Giincayisimiz dide-i Mecniinadir ancak
Nireng-i cemaliz ruh-1 Leylada nihaniz

Elmas ise de karger olmaz bize merhem
Ol dag-1 ciintinuz ki siiveydada nihamz

Misa goremez Tiir-u secerde bizi bi’llah
Biz su’le-i sima-y1 tecelldda nihdnmz

Derdiz ki deva sifte-i sthhatimizdir
Askiz ki nihan-hane-i sevdada nihaniz

Destinde dagal miihreyiz ey carh-1 miisa’biz
Her lahzada bin cesm-i teméasada nihamz

Biz N&’iliy4 s6zde fiistin-kar-1 hayaliz
Elfdzda peyda dil-i ma’nada nihdmz

*17. ylizyllim énemli sairlerinden biri olan “'Naili-i Kadim” 1608/1610 senesinde Istanbul'da dogmus ve
1666'da yine Istanbul'da vefat etmistir.

/2‘)
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Yahudi Tarihyaziminda
Siirgiin Kavrami
Ozgiir Dikmen

Giris

Kavramlarin tarihi, kavramlar {ireten ve onlara ta-
rihsel anlatilarinda yer veren topluluklarin tarihine
dair alternatif bilgi kaynaklarindan birisini olustur-
maktadir. Bir kavrama iliskin alginin tarihin degisik
donemlerinde ugradig1 déniisiimiin izinin siirtilmesi,
ona tarihsel anlatisinda yer vererek canli kalmasini ve
dolayisiyla dontistimiinii saglayan topluluk hakkinda
kimi zaman toplulugun tarihsel anlatisindan daha
fazla fikir verebilir. Kavramsal algida cesitli donem-
lerde meydana gelen degisimlere 1s1k tutulmasinin,
toplulugun smirlar1 dahilinde ortaya konan tarihsel
anlatilar ile tarihsel olgular1 diinya 6lceginde ele alan
anlatilarin icerikleri arasindaki iliskinin yapilandi-
rilmasina katki saglayacagi aciktir. Bu katkinin tam
olarak ifade edilebilmesi, yukarida gecen “topluluk”
kavraminin netlestirilmesiyle miimkiindiir. Calisma-
mizda bu kavram, belli bir tarih anlatisindan hareket-
le, hem dinsel hem de etnik sinirlarla tanimlanmis
ve teritoryal olarak icinde yasadig1 toplumdan bu s1-
nirlarla ayrilmis, 6te yandan toplum tarafindan izole
edilmis ve entegrasyonu kisitlanmis insan toplulugu
olarak ele alinacaktir. Bu tamim ifadesini Avrupa’da
yasamis olan Yahudi topluluklarin tarihlerinde bul-
maktadir. Acikca ifade edilmesi gerekir ki iclerinde

* 12 Mayis 2012 tarihinde Bilim ve Sanat Vakfi XXIII. Ogrenci
Sempozyumu’nda “Yahudi Toplumunda Modernlesme ve Siya-
set: Siirgiin Merkezli Bir inceleme” bashgyla sunulan teblig-
den hareketle hazirlanmstir.

yasadiklar1 toplumlardan izolasyon ve belli sinirlarla
ayrilma halleri, her iki taraf (Avrupa toplumlari ile bu
toplumlarin icerisinde ve fakat izole olarak yasayan
Yahudi cemaatleri) acisindan farkli algilara dayan-
makla birlikte, sonuglar itibariyle bu durum farkh
algilarin izlerini de tastyan tek bir tarihsel siirece te-
kabiil etmektedir. Bu algilarin ¢6ziimlemesi apayri
bir ¢alismanin konusu olmakla birlikte, toplulugun
tarihinde ve kavramsal bellegindeki etkileri acisindan

bu durum s6z edilmeye degerdir.

Tarihsel bir konuda ortaya konan fikirlerin netlik ka-
zanabilmesi, biraz da bu fikirlere kaynaklik eden du-
rum ve olgulara dair zaman, mekan ve 6zne faktor-
lerinin iligkilerinin ele alinmasina baghdir. Bir baska
deyisle, 6zne ile mekanin kac¢inilmaz iligkisinin orta-

=«

ya cikardigr “mekéanlasmis zaman”! kavrami, tarihsel
meselelerin ele alinisinda hakkiyla irdelenmesi gere-
ken bir kavramdir. Zira insanin mekéanla iliskisinin
dogrudan sonuclarindan birisi, bu iligki cercevesinde
icinde bulundugu “fiziksel zaman”a (Evkuran, 2007)
anlam yiiklemesi ve bu suretle kendi i¢cinde tiirdes
olan bir akis1 kimi noktalarda farklilastirarak bunlara
dair farkl algilar gelistirmesidir. Oznenin mekan ile
iligkisi, tarihsel incelemeye bir perspektif kazandira-
cagindan, bu durumun kuram ile mevcut durum ara-
sindaki kadim uyusmazhgin olumsuz etkilerinden bir
nebze korunmaya katki saglayacagi aciktir.

Yahudi halkinin tarihinde, siirec¢ icinde gelenege y6-
nelik bakisin farklilagsmasi, miiteakip dénemde orta-
ya ¢ikan fikirlere dair tarihsel bir perspektif gelistiril-
mesinde 6nemli noktalardan birisidir. Bu noktanin
geleneksel tarih anlayisinda yol actig1 gerilimler cer-
cevesinde degerlendirilmesi, 6znenin mekanla iliski-

1 Mehmet Evkuran, “Zaman, Bilin¢ ve Tarih Algisi Uzerine: Teo-
lojik A¢idan Bir inceleme”, Milel ve Nihal, 4: 3 (2007),s.31-68.
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sinin “tarihsel” mahiyetine dair fikirler verecektir.

Avrupa’daki Yahudilerin tarihine bugiiniin tarihsel
perspektifinden, yani Siyonizmin siyasi bir ideoloji
olarak sekillenmesinden sonra Israil Devleti’'nin tarih
sahnesine cikisiyla birlikte bir Yahudi ulusu olustur-
ma ¢abalar1 dihilinde bakildiginda, “yekpare ve bii-
tlinlesmis bir Yahudi halki” fikrinin ortaya c¢ikisinin
Avrupa ulus-devlet modelinin dayanagi olan milliyet-
cilik fikrinin ortaya cikisindan farkli bir mecra izledigi
goriiliir. Siyonizm fikrini evrensel bir Yahudi varligi ve
biitlinliigii cercevesinde ilk kez dile getiren Theodor
Herzl, kitab1 Yahudi Devletinde (1896) Siyonizmin
Yahudi Aydinlanmasi ve antisemitizmle baglantisini
kurmakta ve Yahudilerin cektikleri sikintilara atif yap-
maktadir. Siyonizm, Yahudilerin bir arada yasadigi bir
“vatan” kurulmasina yonelik siyasi ve sekiiler bir ha-
reket olarak ele alinsa da bu hareketin referanslarinin
temel olarak kutsal metinlerdeki kavramlara? dayan-
dig1 agiktir. Ancak bu durum, modern bir ideoloji olan
Siyonizmin sekiiler karakterine aykir1 olarak deger-
lendirilmemistir. Zira Yahudi kavramsal bellegi tiim
kavramlarin1 dinsel metinlerden almakta ve Yahudi
tarihsel anlatisinin istisnai 6zelligi bu noktada kendini
gostermektedir. Bu istisnai karakterin en 6nemli yonii
kavramlarin sekiiler ve dinsel kategoriler olarak net
bir ayrima tabi tutulmasinin imkansizligidir. Kavram-
lardan ziyade kavramlara yonelik bakis acilari, sekiiler
ve dinsel yahut geleneksel ve modern seklinde kate-
gorilere ayrilabilir. Bu nedenle Yahudi tarihsel anlatisi

2 Basit bir 6rnek vermek gerekirse Theodor Herzl Yahudi Dev-
leti kitabinda Filistin’in mi yoksa Arjantin’in mi Yahudilerin
yurdu olmasi gerektigini tartisirken Filistin’in Yahudilerin
tarihi yurtlan oldugunu ileri siirer. Bu basit 6rnek dahi Siyo-
nizmin kurucusunun kafasinda Tevrat’tan kaynagim alan bir
anavatan algisimin oldugunu gésterir. Daha fazla bilgi icin
bkz. Theodor Herzl, Yahudi Devieti (istanbul: Atac Yayinlar,
2009), s. 27,41.

incelenirken ytizyillardir kullanilagelen kavramlara
dair algilarin ne sekilde degistigine ve doniistiigiine
yer vermelidir. Belirli kavramlarin bu sekilde analizi,
18. yilizyi1lda modernlesmeyle birlikte ortaya ¢iktigi ka-
bul edilen geleneksel ve modern diisiince arasindaki
gerilim hakkinda epeyce fikir verecektir. Yine farkh
doénemlerin anlatilar1 géz 6niinde bulunduruldugun-
da, modernlesmeyle birlikte ortaya c¢ikan geleneksel-
modern arasindaki gerilimin Yahudi tarihyazimi cer-
cevesinde anlasilmasi ve anlamlandirilmasi icin ilgili
kavramlarin ge¢irdigi doniisiim siirecine bakilmasi ve
bu kavramlarin kullaniminin mukayeseli analizi uy-
gulanabilecek metotlardan birisidir.

Bir diger 6nemli nokta da modernlesmeyi takip eden
donemde yekpare bir Yahudi halkinin tahayyiiliine
dayanan tarih anlatisina duyulan ihtiyaci, Siyonizmin
dile getirmis olmasidir. Modernlesmenin miimkiin
kildig1r kosullarda ortaya cikan Yahudi entelektiiel,
belli bir tarihsel bakis acisiyla, teolojik 6gelerin ayirt
edilemeyecek bicimde i¢ ice gecerek var oldugu ge-
lenegi, bu gelenegin sundugu imkanlarin disina cika-
rak mercek altina almaya calismistir.® Yukarida s6zii
edilen, gerek modern dénem Yahudi tarih anlatisinin
“Yahudi halki”nin ortaya cikist agisindan diinyadaki
cesitli ulus-devletlerin tarihsel anlatilarinin yaninda
istisnailigi meselesi, gerekse kavramlarin sekiiler-
dinsel olarak ikili bir ayrima tabi tutulmasinin anali-
tik olarak elverissizligi hususu, Yahudi tarihyazimin-
daki modern-geleneksel ayriminin ortaya cikisinda
en biiytik role sahip olan modern Yahudi entelektii-
elin geleneksel tarihsel anlatilardaki kavramlar: mo-
dernlesmenin sundugu sartlar altinda ele almasinin
bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

3Yahudi Aydinlanmas (Haskalah) ve Siyonizm arasindaki iliski
icin bkz. http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Juda-
ism/Haskalah.html (7 Aralik 2011).



Daha pragmatik bir bakis acisiyla, kavramlarin gii-
niimiizdeki kullaniminin goérece yakin gecmisteki
kokenlerini incelemek, halihazirdaki iceriklerini an-
layabilmek agisindan da elveriglidir. Ustelik bunun
geleneksel-modern gerilimi cercevesinde yapilmasi,
giiniimiiz Israil toplumundaki ve siyasetindeki ciddi
gerilim alanlarindan birine dair tarihsel bir perspektif
de kazandiracakuir. Israil siyasetinde ciddi yansima-
lar1 olan sekiiler ve ortodoks Yahudiler arasindaki bu
gerilim hakkinda, Yahudi tarihindeki belirli kavramla-
rin geleneksel ve modern yahut dinsel ve sekiiler algi-
lanislarinin incelenmesi suretiyle bir fikir edinilebilir.

Tarihsel Bir Kavram Olarak Siirgiin

1948 tarihli Israil Devleti’'nin Bagimsizlik Bildirgesi,
stirgiine mahkum edilen Yahudi halkinin dagildiklar:
cografyalarda, geri donebilmek icin stirekli dua ede-
rek Israil iilkesine sadik kaldiklarindan ve yiizyillar
boyunca atalarinin tilkesine geri donmeye cabaladik-
larindan* bahseder. Yahudilerin tarihsel tecriibele-
rinden bahseden pek ¢ok metinde, “stirglin” kavrami
metnin kaleme alindig1 donemin kosullar1 baglamin-
da degerlendirilmektedir. Gerek geleneksel/dinsel
gerekse modern/sekiiler metinlerde siirgiin algisinin
dénemden doneme degismesi sz konusudur. An-
cak “kokiinden sokiilme ve siirgiin, gecirdigi biitiin
doniistimler boyunca Yahudi gelenegine derinden
kok salmistir.”® Bu baglamda, gerek Yahudiligin gele-
neksel metinlerinde gerekse Yahudi tarihine yonelik
Siyonist anlatilarda siirgiin, tek bir Yahudi halkinin
varligina delil olacak sekilde farkli yorumlara konu ol-
mustur. Ancak tislup farkliliklar: goriilse de genel algi,
asil vatani Israil olan Yahudilerin Kudiis'teki Kutsal

4 israil Devleti Bagimsizlik Bildirgesi, 1948

5 Slomo Sand, Yahudi Halk: Nasil Icat Edildi (Istanbul: Dogan Ki-
tap, 2011), s. 163.

Tapinak’in ikinci kez yikilmasindan sonra Tanri’nin
atalari Hz. Ibrahim’e vaat ettigi topraklardan diin-
yanin dort bir yanina dagilmalar ve baska halklarin
boyundurugu altinda yasamak zorunda kalmalari
seklindedir. G6z 6niinde bulundurulmasi gereken
husus, Yahudilerin siirgiin siireci boyunca, gerek di-
nin yasanmasi ve ritiielleri gerekse dinsel anlati bo-
yutunda meydana gelen degisimlerdir. Encyclopedia
Judaica'da (1971) ele alindig sekliyle siirgtin, Yahudi
tarihinde Tapinak’in yikilmasiyla ortaya ¢ikan duru-
ma vurguyla galut, anavatanlarindan koparilan ve ya-
banci boyunduruguna giren bir ulus olarak Yahudile-
rin bu olay sonucunda ortaya ¢ikan hislerini ve algila-
rini ifade eder. Bu maddede vurgulanan hususlardan
birisi, Yahudi halkina 6zgii olan bu tarz bir siirgiin
tecriibesinin ulusal bilincin yaninda bireylerin duy-
gularini da biiytik dl¢iide etkiledigidir. Bu etki, ulusal
bir travma olarak bagimsiz bir gecmise duyulan 6z-
lem ve siirgliniin sebebinin, anlaminin ve amacinin
miitemadiyen sorgulanmasi seklinde kendini goster-
mistir bireyler tizerinde.® Siirgiin literatiiriinde dikkat
ceken nokta, farklh anlatilarda ve tarihsel metinlerde
olaylarin akisi sabit olsa da siirgline yonelik alginin
degismesidir. Zira kimi kaynaklarda stirgiin, ulus kav-
ramui etrafinda, bir ulusun anavatanindan koparilisi,
anavatanin yabancilarca istilasi, ulusun birlikteligi-
nin bir sembolii olan Tapinak’in yikilmasi ve siyasi-
etnik merkezin kaybi gibi olaylar cercevesinde ifade
edilmistir. Diger yandan kutsal kaynaklarda siirgiin,
mistik bir anlayis ve Tanrisal bir buyruk ¢cercevesinde
degerlendirilmistir. Bilhassa geleneksel tarih kaynak-
larinda ve kabalistik metinlerde Yahudi tarihciler ve
din adamlar tarafindan dénemin kosullarini ve yasa-
nan olaylar siirgliniin bir sonucu olarak gérme egili-
mi dikkat cekmektedir.

6 Rachel Elior, “Exile and Redemption in Jewish Mystical Tho-
ught”, Studies in Spirituality, 14 (2004), s. 1-15.
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Yahudi Dinsel Literatiiriinde Siirgiin

Dikkatle bak, Kutsal Kitap bastan bagsa gelecekteki
kurtulusun gizli bahisleriyle doludur.”

Kimi kaynaklarda Yahudi halkinin varhgina yonelik
bir tehdit olarak algillanan siirgiin, kutsal metinler
olarak yaziya dokiilen dinsel hafizada énemli bir yer
tutmaktadir. 132 yilinda Romalilara karsi baslayan
Bar Kohba Isyani’nda binlerce Yahudi'nin é6ldiiriil-
mesi, Tevrat'in yorumu olan so6zlii yasanin yaziya
gecirilmesi geregini dogurmus ve 220 yilinda s6zli
yorum Misna olarak yaziya geg¢irilmistir. S6zli gele-
negin, bir kisim Yahudi din adaminin muhalefetine®
ragmen yaziya gecirilmesinin ardindaki saik, siirgiin
ve Oltimler neticesinde yitirilebilecegi endisesi ve ge-
lenegin devamliligina iliskin kaygilardir. Kutsal me-
tinlerde kayda gecen bellek unsurlari; dinsel hayatin,
ortak rittiellerin ve toplulugun umutlarinin ayakta
kalmasini saglamis ve toplulugun kendini muhafaza
etmesinin zeminini olusturmustur.® Siirgliniin nasil
kavramsallastirildigl, ona dair ne sdylenebilecegini
biiyiik 6lciide belirler. Farkli donemlerdeki siirgiin
algilarindan hareketle, Yahudilik tarihi boyunca ¢ok
sayida siirgiin tanimindan bahsetmek miimkiindiir.
Bu makalede ele alinacak farkli kavramsallastirmalar,
tiim Yahudilik tarihini kapsamaktan ziyade, kavra-
mun tarihinden birkac farkl kesite odaklanacaktir.

Siirgiin, dinin zaman ve mekénla olan iliskisine bir
cift yonliiliik getirmistir. Bu cift yonliiliikk, “burada”
yasarken “ora”’nin unutulmamasini ve “ora”’nin ha-
yali kurulurken de “burada” yasamaktan vazgecilme-

7 Abraham Halevi, Mishra Kitrin, Istanbul, 1510, s. 176°dan nak-
len G. Scholem, The Messianic Idea in Judaism (New York,
1971).

8 http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Judaism/tal-
mud_&_ mishna.html (3 Ocak 2012)

9 Elior, s. 12.

mesini saglamistir.’® Bu yoniiyle siirgiin, yegane yas
unsuru olmaktan ziyade Yahudi belleginin ve gelene-
ginin derinliklerine ulasan canli bir hatiraya doniise-
bilmistir. Boylelikle siirgiiniin sekillendirdigi dinsel
hayatin, ortaklasa yerine getirilen ritiiellerin ve top-
lulugun umutlarinin, mitsel bir ulusal gecmise dair
hatiralar1 ve gelecekte muhtemel bir canlanisa iliskin
hayalleri diri tuttugu iddia edilebilir. Buna en iyi 6r-
neklerden biri Hz. Musa'nin 6nderliginde Misir'dan
cikisin kutlandigr Pesah (Hamursuz) Bayrami'nda
okunan ve “Bu yil burada, gelecek yil Israil’de” diye
baslayip “Bu yil burada, gelecek y1l Kudiis'te” seklin-
de son bulan duadir."

Kutsal metinlerde, siirgiiniin kavmin isledigi giinah-
lara karsilik tanrisal bir ceza olarak Yahudilerin ba-
sina geldigi diisiincesi hakimdir."”? Tanah’in pek ¢ok
kisminda, Yahudilerin isledikleri giinahlardan otiirii
yurtlarinin ellerinden alindigi, tapinaklarinin yikildigi
ve putperest kavimlerin boyundurugu altina girdikleri
yazilidir. Ancak Tanah’ta bahsedilen siirgiin, MO 587
yilinda Birinci Tapinak’in yikilmasini takiben Yahudi-
lerin basina gelen Babil Siirgiinii’diir. Babil'e siirgiine
gidenler, MO 538 yilinda Perslilerin Babil'i fethinden
sonra, Pers Imparatoru Sirus’un Doniis Fermani'yla
geri donme firsatin1 elde etmislerdir. Bir din olarak
Yahudiligi derinden etkileyen bu siirgiin, dinin yeni-
den yapilandirilmasini beraberinde getirmistir.'

Yahudi tarihindeki ikinci biiyiik siirgiin, MS 66-70
yillar1 arasinda Romalilara kars: gerceklesen biiyiik
isyanin Romalilarca bastirilmasi ve 70 yilinda ikinci

10 Jean-Cristophe Attias ve Esther Benbassa (ed.), Paylasilama-
yan Kutsal Topraklar ve Israil (Istanbul: iletisim, 2002).

11 Attias ve Benbassa, s. 74.

12 Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Siirgiin Teolojisi”, Dini Arastir-
malar, 25:9 (2006),s.61.

13 Ali Osman Kurt, Babil Siirgiinii Sonras Ezra Onderliginde Ya-
hudiligin Yeniden Yapilandiriimasi (Doktora Tezi, Ankara Uni-
versitesi, Ankara, 2006).



Tapmak’in yikilmasinin ardindan Yahudilerin bii-
ylik cogunlugunun Yehuda’y: terk etmesiyle meyda-
na gelen siirgiindiir. Bircok kaynakta bu durum “iki
bin yillik siirgiin”'* olarak ifade edilmekte ve Israil
Devleti'nin kurulusuyla da sona erdigi yazilmakta-
dir. Ancak bu, siirgiiniin dinsel dzelliginden 6tiirii
tartismaya acik bir yargidir; zira Israil Devleti'nin
mesruiyetini kabul etmeyen Yahudilerin sayisi hi¢ de
azimsanamayacak diizeydedir'® ve onlara gore siir-
giin hala devam etmektedir, Mesih’in gelisine kadar
da stirecektir.

Ikinci Tapmak’in yikihgini miiteakip ortaya ¢ikan siir-
giinde dikkat ceken nokta, bunun Babil Stirgtinii'ne ki-
yasla ¢cok daha uzun stirmesi ve Yahudilerin ¢cok daha
genis bir cografyaya dagilmasidir. Bu nokta, siirgiin
ekseninde gelisen mistik bir anlayis olarak Kabala'nin
stirglinii nasil kavramsallastirdigini ve hangi kavram-
larla esdeger kildigini anlamakta dnemlidir.

Yahudilerin kolektif bir tecriibesi olarak siirgiin, Ya-
hudi inancinda pek c¢ok agidan bir kirllma noktasina
tekabiil eder. Tanr1’'nin sehrinin yabanci egemenligi
altina girmesi, Tapiak’in yikilmasi, Tanri’nin hal-
kinin atalar1 Ibrahim’e vaat edilen topraklardan ¢i-
karilmasi gibi gelismeler, tarihsel anlatida bunlarin
dinsel gecmisle uyum icinde yer almasi ihtiyacini da
beraberinde getirmistir. Ayrica siirgiin halinin toplu-
lugun varhigina ve bekasina yonelik bir tehdit olarak
goriilmesi ve asimilasyona yonelik kaygilar da stirgii-
niin kavramsallastirilmasinda etkili olan etmenlerdir.
Bu baglamda dinsel bir hayat, cemaat halinde yerine
getirilen ritiieller ve toplulugun umutlari, ulusun din-
sel-mitik ge¢cmisinin hatirasini ve ulusal canlanisin
hayalini ayakta tutan 6geler olmustur.’® Gelecekte-
ki bir canlanisa dair hayaller de temel olarak kefaret

14 “Exile”, Encyclopedia Judaica, 1971.
15 Daha fazla bilgi i¢in bkz: http://www.nkusa.org.
16 Elior, s. 9.

kavrami etrafinda sekillenmigtir. Siirgtintin kefareti
adina ge¢misin anilmasina ve gelecegin mistik bir ta-
hayyiiliine yonelik ritiiellerin ortaya ¢ikis1 da bahsedi-
len 6gelerin varligindan bagimsiz degerlendirilemez.
Gegmisteki yikimin hafizalarda canli tutulmasi, gele-
cekteki kefaretin bir geregi olarak goriilmiistiir. “Stir-
giliniin yol actig1 biitiin 1zdiraba ve icinde yasadikla-
11 toplumun kiltiirtintin uyumsuz zaman ve mekan
kavramlarina ragmen Yahudiler kendilerine ait al-
ternatif bir kronoloji ve tarihsel hafizaya yonelerek
slirglinitin getirdigi sartlara karsi ¢ikan, gelecekteki
kefarete dair umutlari canl tutan ayr1 bir alg1 ve pers-
pektif gelistirmislerdir.”!” Bu ¢ercevede ortaya ¢ikan
gerek kavramsallastirma ve anlatilar gerekse dinsel
ve mistik pratikler degerlendirilirken g6z 6niinde bu-
lundurulmas: gereken 6nemli bir nokta da bunlarin
icinde yasanilan donemdeki toplumsal giic iliskileri-
ne, politik ve ekonomik giicten yoksunluga bir tepki
olmasidir. Kabala, kutsal metinlerin gizli anlamlarina
yogunlasan ve uhrevi diinyayi, kefaretin kaginilmazli-
g1in1 gozler 6niine serecek olan tarih tistii diizenle ilis-
kili olarak yeniden kuran mistik bir inanis olarak ele
alindiginda, siirgiindeki varolusa bir alternatif sundu-
gundan ve bir gelecek vizyonu ortaya koydugundan
bahsedilebilir.

Yaygin olarak Hach Seferleri sirasinda Avrupa tilkele-
rindeki atmosferde ytikselise gecen Yahudi mistik an-
layis1, mevcut gercekligi goprmezden gelerek, gercekli-
gin sinirlarinin 6tesinde bir alan agmaya ve bir alter-
natif olusturmaya yonelmistir. Bu, Yahudileri siirgiin
topraginda inanca bagh tutabilmek icin ortak bir
gelecege yoneltme fikriyle de yakindan baglantilidir.
“Vurgulanmasi gereken bir nokta da sudur ki tarihsel
akisa karsilik boylesi bir tepki, stirgiin sartlarinda ne
siyasi ne de askeri giicli olan Yahudilerin 6ntindeki

17 Elior, s. 12.
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tek c¢ikis yoluydu.”*® Bu sartlarda ortaya ¢ikan tarihsel
goriis, ozilinde iyinin ve kotiinlin miicadelesini ba-
rindiran alternatif bir tarihsel alanin kurgulanmasi-
n1 saglamistir. Bu baglamda, Kabala’daki eskatolojik
gorislerin stirgiinde olma haliyle yakindan baglantili
oldugu asikardir.

Bellek ve Siirgiin: Dislanma ve Riza

Biittin bir Yahudi tarihini modernlesme (18. yiiz-
yil) dncesine dair anlatilardan hareketle incelerken
onemli hususlardan birisi, Yahudilerin icinde yasa-
diklar1 toplumdan izole olma halinin, benlik algilar1 ve
kainat idraklerini dogrudan etkilemesi ve ge¢misin de
bu acidan yani “siirgiinde olma” haliyle degerlendiril-
mesidir. Kabala literatiirtinde siirgiin, Yahudiler i¢in
asla gecmiste, tarihte kalmais bir olay yahut bir an ola-
rak algilanmamus, tarihin tistiinde bir bilince ulasma-
nin ve {ist bir gerceklik alaninin tecellisinin ilahi vesi-
lesi olarak goriilmiistiir. Bu tarz kavramsallastirmalar
cercevesinde Yahudi geleneginin ve Rabbinik otori-
tenin ingasinda'® stirgiin, merkezi bir temadir. Ancak
gozden kacirilmamasi gereken husus, siirgiine atif
yapilirken herhangi bir tarihsel olayin digerlerine 6n-
celenmesinden ziyade kavramin Yahudi halkinin bir
nevi varlik ve biitiinliik unsuru, stireklilik arz eden bir
halin ifadesi olmasidir. Diger yandan siirgiin, ifadesini
gelenekte buldugu haliyle, yalnizca fiziki bir cografya-
dan cikarilmanin oldukca 6tesinde, mevcut isleyisten,
slirglin edilen yerdeki hayat tarzindan ve toplumdan
dislanmisligi da manéa olarak barindirmaktadir. An-
cak stirgtiniin Yahudi kavramsal belleginde bir karsi-
lig1 daha vardir ki bu da tarihten dislanmiglik algisina
tekabiil etmektedir. Zira zaman icerisinde “stirgiinde
bulunma durumu, 6zgiil bir topraga dair her tiirlii ta-

18 Elior, s. 14.

19 Amnon Raz Krakotzkin, “Jewish Memory Between Exile and
History”, The Jewish Quarterly Review, 97 (2007), s. 532.

nimdan giderek uzaklasan varolussal bir statii edinir;
daha genel anlamda siirgiin yeryiiziiniin her yerinde,
hatta Kutsal Toprak’ta bile hiikiim siirer”.?

Stirglintin “tarihten dislanmishik” olarak kavramsal-
lastirllmasinin belli tarihsel sebep ve sonucglarindan
bahsedilebilir. Bunlardan en 6nemlisi icinde bulunu-
lan sosyal sartlardir. Toplumsal dislamanin en net ifa-
desi olan Getto sistemi tarihten dislanmishk algisinin
olusumunda da temel etmenlerdendir. Fiziki olarak
sehir hayatina ve toplumsal iligkilere aktif katihmin
engellenmesinin toplulugun “biz ve digerleri” idra-
kini ciddi anlamda sekillendirici bir etkisinin olacagi
aciktir. Bu baglamda “tarihten dislanmishk” algisinin
ortaya cikisi ve stirdiirtilmesinde de farkli faktorlerin
etkisinden soz edilebilir. Sosyal yapidan dislanmanin
karsilig1 bugiinden, olup bitenlerden ve hayat diinya-
sindan dislanmaktir ve bu, pratik olarak bireyin yahut
toplulugun olup bitenler karsisinda etkisizlestirilmesi
anlamina gelmektedir.

Tarihten diglanmighik algisinin sosyal boyutu agik-
lanirken, gecmisin tarih formunda insasi siirecinde
goz oniinde bulundurulmas: gereken bazi hususlar
vardir. Bunlardan en 6nemlisi tarih ve yasanilan an
arasindaki baglantidir.

Bugiinii ge¢misin 1s181inda degil, genellikle geg-
misi bugiliniin 1s181nda okuruz. (...) Tarih geg-
misten bugtine yazilan bir sey degil, bugiinden
yola cikilarak okunan veya yazilan bir hikayedir.
Insanlar bir seyin tarihine onu kendilerine en son

hatirlatan olaylarin 1s181nda bakarlar.*!

Bu cercgevede tarih ile bugiiniin iliskisi, tarihten dis-
lanmanin sosyal vechesine 1sik tutabilir. “Bugiinde
olan etkisizlik ve dislanmiglik hali, tarihin bir mira-

20 Sand, s. 170.

21 Yasin Aktay, Tarih Bozumu (istanbul: Acihim Kitap, 2010), s.
12-13.



sidir” algisinin ardina baktigimizda bugtinkii dislan-
mishk halinin ge¢mis algisinin ana temas: olmaya
miisait konumu ortaya ¢ikmaktadir. Bu yolla bugiin-
den dislanmishik tarihten dislanmishgin énemli bir
yoniini olusturmaktadir.

Bir diger 6nemli nokta da tarihten dislanmislik algi-
smin teolojik boyutudur. Bu boyut, siirgiinde olma
halini, Hiristiyanlhiga ait bir kavram olarak “tarih” al-
gisini, Mesih inancini ve siirgiiniin ilahi takdirle ilis-
kisini bir arada degerlendirmeyi gerektirmektedir.
Modernlesme 6ncesi donem Hiristiyan-Yahudi iliski-
leri baglaminda incelendiginde, “tarihe dahil olmak”;
gelenegin, ritiiellerin ve dinsel anlatinin ekseninde
yer alan siirgiiniin, siirgiinle tecelli eden ilahi takdi-
rin, kisaca Yahudi'yi Yahudi yapan her seyin reddi ve
bir nevi Hiristiyanlhigin dogrularinin kabulii anlamina
gelebilmekteydi. Bu baglamda degerlendirildiginde
boyle bir dislanmishk arzu edilen, hatta olmasi gere-
ken bir unsur olarak goriilmiis ve tarihten dislanmis-
ik halinin i¢sellestirilmesine ortam hazirlamistir. Bu
acidan tist bir gerceklik evreninin gecmise yonelik al-
gilar dahilinde cesitli yollarla insas1 daha anlamli hale
gelebilir.

Modern doneme gelindiginde ise gecmis algilari tize-
rinden stiregiden gerilim farklh bir boyut kazanmustir.
Aydinlanmanin kapsayici retorigiyle birlikte Yahudi-
lerin toplumdan izolasyonunu bir sekilde miimkiin
kilan Katolik degerler, yerini ilerlemeci tarih algisi-
na ve akilciiga birakmistir. Bu siirecte ortaya cikan
Yahudilerin topluma intibak fikri, getto sisteminin
ortadan kaldirilmasi gibi yenilikler gerilimi daha da
artirmistir. Bunun sebebi, siirgiin eksenli bir ge¢mis
algisinin yerini ilerlemeci tarih idrakine birakmasi-
dir. Ozetlemek gerekirse, bu degisime kars1 dinsel
tepkilerin ortaya cikisinda yukarida da bahsedildigi
uzere yeni filizlenen degerlerin Katoliklikle 6zdesles-
tirilmesi ve Aydinlanmaci fikirlerin ayni kategoride
degerlendirilmesi etkili olmustur. Gegmise yonelik

Aydinlanmaci fikirlerin benimsenmesi de bir nevi
ihtida olarak degerlendirilmistir. Zira bu perspektifin
benimsenmesi, siirgiin ekseninde dini bir mirasa d6-
niistiiriilen geleneksel gecmisin, “tarihe dontis” ugru-
na feda edilmesi olarak gortilmiistiir.

Modernlesme ve Siirgiin: Tarihe Doniis

Siirgiin, askin bir gerceklik alaninin ortaya cikisinda
bir arac olarak goriildiigtinden ve tarih kavrami stirgii-
niin otesini, dig diinyayi, gortilebilen gercekligi temsil
ettiginden; diinyevi olan yazih tarihle 6zdeslestirilmis
ve yazili olmasi hasebiyle “tarih” Avrupa Yahudileri-
nin kavramsal cercevesinde Hiristiyanliga ait olarak
degerlendirilmistir. Dindar Yahudilere gore bellegin
yazidan uzak tutulmas: dinsel sadakatin bir geregi-
dir. Hal boyle olunca bellek ve yaziya dokiilen anlati
arasinda bir ucurum dogmus; hatirlamaya ve anmaya
verilen 6nem, bu bellekte yer alanlarin disaridan her-
hangi bir manevi tecriibe olmaksizin aynen yazilarak
ifade edilmesine doniik bir kayitsizlig1 ve hatta olayla-
rin dinsel karakterinin inkarin1 beraberinde getirmis-
tir.?? Ge¢misin ritiieller yoluyla bellekte yenilenmesi ve
stirekli hatirlanmasi, 6zel giinler ve dualar yoluyla ta-
zelenmesi bu hatiranin yaziya dékiilmesinin bir diin-
yevilesme egilimi olarak goriilmesinde etkilidir. Rab-
binik otorite ve Yahudi gelenegi bu sekilde ritiiellerle
ic ice gecmis bir hatirlama diizeni ve bellegin {izerine
kuruludur. Yahudi Aydinlanmasi, toplumsal enteg-
rasyon ve modernlesmeyle birlikte Avrupa’da Yahudi
gecmisine iliskin ortaya c¢ikan yeni bakis acilari, bu
baglamda gerek Yahudilerin dis topluma entegrasyo-
nu fikri gerekse Aydinlanma degerlerinin benimsen-
mesi temaytilii geleneksel ¢evrelerde Yahudi varhigia
ve bekasina yo6nelik bir tehdit olarak goriilmiistiir.?

22 Krakotzkin, s. 536.

23 Salo Wittmayer Baron, “Ghetto and Emancipation”, The Me-
norah Treasury, haz. Leo Schwarz (Jewish Publication Society
of America, 1964), s. 55.
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Bu haliyle stirgiin, eksene alinmaktan ¢ok Yahudi tarihinin
aci bir hatiras: olarak hatirlanmis ancak giinliik hayattaki
dinamikler tamamen Hiristiyan toplum ekseninde gelis-
mistir. Bu durum Hiristiyan bir toplumda varligini devam
ettirmeye dair tereddiitlerin bir neticesi olarak goriilebilir.
Ancak buradaki temel mesele, her seyin 6tesinde “tarihe
doniis”{in bir isareti olmasindan 6tiirii tepki ¢ekicidir. Geg-
misin tarihe déniisiimii, siirgliniin gecmis algisinin ekseni
olmaktan c¢ikmasiyla miimkiin olacaktir. Yahudi, tarihe
dénmektedir zira artik toplumda kabul goérmiistiir. Moses
Mendelssohn 6rneginde oldugu gibi Alman toplumun-
da kabul géren “aydinlanmis bir Yahudi”, artik toplumda
rol alabilirdi.>* Bu sekilde bir entegrasyon “halihazirda”
toplum icerisinde varolabilen bir Yahudi'yi bu toplumun
tarihinde de varolabilir hale getirmistir. Bu agik¢a “tarihe
dontistiir”. Bu, gelenegin yegane otorite olmaktan ¢ikisini
ifade etmektedir ve bu agidan geleneksel otoritenin ciddi
tepkisine yol agmistir. Bu durum Hiristiyanlik ve Yahudilik
arasinda stiregelen kadim gerilimde Hiristiyanligin galip
gelmesi demekti; zira benimsenen degerler ve tarih algisi
acikca “Hiristiyan”dir.>® (Krakotzkin, 2007)

Tepki Olarak Siyonizm

18. yiizy1l Avrupa’sinda Aydinlanma’yla birlikte ortaya c¢i1-
kan politik atmosferde ciddi siyasi sonuclar doguracak
tartisma konularindan birisi Yahudilerin toplumsal ko-
numlaryla ilgiliydi. Almanya, Hollanda ve Avusturya gibi
Avrupa’'nin farkh yerlerinde yeni sosyal haklar edinen Ya-
hudilerin topluma entegrasyonu fikri toplumda c¢ok biiytik
tepkilere yol agmigtir. Ozellikle 18. yiizyildan itibaren orta-
ya ¢ikan Yahudi karsithginin antisemitizm olarak adlandi-
rilmasi, sorunun Ortacag’daki Yahudi karsithgiyla farklilik
gostermesinden ileri gelmektedir. Antisemitizmin ortaya
cikisinda din fakt6riiniin etkisi 6ncesine kiyasla daha azdi
ve Ozellikle 1870 sonrasi donemdeki hareket ciddi anlamda

24 Michael A. Meyer, Origins of the Modern Jew (Detroit: Wayne State
University Press, 1967), s. 12.

25 Krakotzkin, s. 534.

siyasal bir nitelik gostermekteydi. Toplumda digerleriyle
esit olarak yer almasina karsi c¢ikilan birey, “dininden zi-
yade karakterinde degismeyen unsurlarin oldugu inancin-
dan o6tiri”* diglanmistir. Bu karsitlik, icinde yasadiklari
topluma entegre olmalar1 gerektigine inanan ve bu yonde
caba harcayan Yahudilerde ciddi saskinliga ve hayal ki-
rikligina yol agmustir. Siyonizmin siyasi bir hareket olarak
ortaya ¢ikisinda bu hayal kirikliginin rolii yadsinamaz.?” Si-
yonizm, ilk olarak 1870’lerde ortaya cikan ve siyasi bir nite-
lik tagiyan antisemitizmin sebeplerini agiklamaya ve buna
bir ¢6ztim bulmaya yonelik siyasi hareketlerden birisidir.
Antisemitizm zamanla yok olabilecek bir karsitlik degil de
toplumda kok salan ve devamlilik arz eden bir sorun olarak
goriilmiis ve ¢coziim olarak da Yahudileri dislanip durduk-
lar1 bu topraklardan tek bir ¢cat1 altinda birlesecekleri yurda
alip gotiirecek bir “ameliyat”?® ongoriilmiistiir. Soylem ve
sunulan ¢oziimler itibariyle Siyonizm ve antisemitizm ara-
sinda baz paralellikler s6z konusudur. Zira antisemitistle-
rin sundugu ¢oziimlerin bir kismi Yahudilerin gitmesini ve
toplumsal bir homojenlige ulasmay1 6ngérmiistiir. Bu fikir
Herzl'in sundugu Yahudi devleti fikriyle ciddi paralellikler
gostermektedir.? Buradan yola ¢ikarak Siyonizm ile anti-
semitizmin sekillenmekte olan milliyetgcilik fikri noktasin-
da bir dirsek temasindan sz edilebilir.

Giintimiiz Israil siyasetindeki 6nemli fay hatlarindan birisi
Siyonizmin antisemitizmle dirsek temasinda bulundugu
noktayla baglantilidir. Bu da Avrupa sartlarinda, antisemi-
tizme bir nevi tepki olarak dogan Siyonizmin ulusal bir ide-
olojiye doniisiim siirecinde Yahudi tarihinin indirgemeci
bir yaklasimla ulusal tarih kalibinda sunulmaya calisilma-
sinin yol actig1 bir gerilimdir.

26 Jacob Katz, From Prejudice to Destruction (Londra: Harvard Univer-
sity Press, 1982), s. 8.

27 Katz,s. 13.
28 Katz, s. 13.
29 Herzl, s. 4.



Siyonizm ve Otorite:
Tarihin inkarindan Siirgiiniin inkarina

Siyonizmin ortaya ¢iktig1 sartlardan bagimsiz bir sekilde
salt kurucu bir ideoloji ve somut bir toprak parcasi tizerin-
de bir siyaset cercevesi olarak degerlendirilmesi,*® Fas’tan
Rusya’ya, Hindistan’dan Litvanya’ya cok farkl kiltiirel
cevrelerde ve toplumlarda varhigim stirdiirmiis, bambas-
ka kiltiirel kodlara sahip Yahudi topluluklarinin ulusal
bir proje etrafinda yarim ytiizyili agskin bir stirede bir ara-
ya getirilerek entegre bir toplum olusturulma c¢abalarinin
yol actig1 problemlerin ve gerilim noktalarinin analizinde
yetersiz kalacaktir. Bu noktada Siyonizmin ortaya ¢ikis
sartlar ve tepkisel dogasinin yaninda, ikinci Diinya Savasi
sirasinda Avrupa’da Nazi rejimi tarafindan gergeklestiri-
len Holokost'un da Siyonist diisiiniirler tizerindeki etkisi
gz o6niinde bulundurulmalidir. Bu faktorler Siyonizmin
ulus kurucu bir ideoloji olarak ortaya cikisinda son de-
rece onemlidir. Israil Devleti'nin kurulmasi sonrasinda
Avrupa’da Yahudilerin yasadiklarina bagh olarak, Israil
siyasetinin kavramsal ¢cercevesi ve siyasi kiiltiirti Bat1 ekse-
ninde gelismistir. Bu durum Israil kiiltiirii, siyaseti ve hat-
ta dinsel anlayisina en koklii ayrim olan Sefarad-Askenaz
kutuplasmasi seklinde yansimistir. Askenazlar Almanya,
Fransa ve Dogu Avrupa kokenli; Sefaradlar ise Ispanya
ve Portekiz’den kovularak Osmanli cografyasina yerles-
mis Italya, Yunanistan ve Ortadogu kokenli Yahudilerdir.
Avrupa’da ytizyillarca baski altinda yasamis, gettoyu tec-
riibe etmis, Yahudi karsithigryla var olmay1 6grenmis, gele-
negini bu unsurlarla carpisarak olusturmus, son olarak da
Holokost’tan sag cikmay1 basarmis ve bu siirecin sonunda
Siyonizm gibi bir diisiinceyle “bir zamanlar c¢ikarildig ata
yurdu”na dénmiis olan Avrupali Askenaz Yahudilerin, Is-
lam toplumlarinda dini hayatina miidahale edilmeden ya-
samis ve asimilasyon, entegrasyon, emansipasyon (6zgtir-
lesme) gibi siirecleri tecriibe etmeden toplumsal bir uyum
dahilinde ytizyillarca gelenegini siirdiirebilmis Sefarad Ya-

30 A. B. Yehoshua, “Zionism Is Not An Ideology”, Haaretz, 26 Aralik
2010.

hudi topluluklariyla bir araya gelisinin tahayytilii yukarida
bahsedilen gerilimi zihinlerde somutlastirir.

Amnon Raz Krakotzkin, Siyonizmin, kelimenin modern
anlamiyla bir ulus olusturabilme kapasitesinden s6z eder-
ken, Yahudilerin tarihi degil hukuki agidan ortak bir zemi-
ne sahip olduklarini belirtmektedir.*! Dolayisiyla Yahudile-
rin {izerinde birlesebilecegi “ortak bir tarihsel alan” yoktur;
hatta ve hatta Siyonizm tarafindan ortak olarak goriilmeye
calisilan bu tarihsel alan, “siirgiiniin reddi”nin ge¢misi ola-
rak okunabilir.®? (Krakotzkin, 2007) Ancak Siyonizmin te-
mel ¢abasi, ulusal bir tarih formunda Yahudilerin tarihinin
yazilmasi, homojen ve biittinliiklii bir anlatiya ulasilma-
sidir. Bu durum ciddi gerilimleri beraberinde getirmistir.
Zira ulusal bir cercevede yazilmaya calisilan Yahudi tarihi,
Filistin’e Israil Devleti'nin kurulusundan en fazla yetmis
yil 6nce diinyanin bambaska cografyalarindan gelmis Ya-
hudilerin mensup olduklar kiiltiirlerin tek bir kategoride
ele alinmasini ve farkli ben-idraklerine sahip medeniyet-
lere mensup bireylerin hayat diinyalarinin® tek bir idrake
indirgenmesini gerektirmistir. Bu baglamda Krakotzkin’e
gore Siyonist tarihyazimi, Yahudilerin “tarihsellestirilme-
sini ve ayni zamanda da tarihsizlestirilmesini”** bir arada
barindiran bir pratiktir. Burada tarihsellestirmeden kasit,
Siyonizmin siirgiinii, Kabala’da ifadesini buldugu sekliyle
tarihin reddini ve siirgiin ekseninde gelisen gecmis algi-
sinin, gelenegin ve ritiieller yoluyla korunan bellegin gor-
mezden gelinerek, modern bir tarihsel ¢izginin benimsen-
mesi ve Yahudi tarihinin homojenlestirilerek tek bir anlati-
yasigdirilmasi cabalaridir. Bu agik¢a Yahudi geleneginin ve
mistisizminin reddettigi “Hiristiyanlasmis” tarihin benim-

31 Amnon Raz Krakotzkin, “The Negation of Exile”, Haus der Kulturen
der Welt, http://hkw.de/en/programm/2008/divisions/texte_7/
La_negation.php (7 Ocak 2012).

32 Krakotzkin, http://hkw.de/en/programm/2008/divisions/texte_7/
La_negation.php.

33 Kavramlar icin bkz. Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-
Idraki”, Divan,I: 3 (1997),s. 1- 53.

34 Krakotzkin, http://hkw.de/en/programm/2008/divisions/texte_7/
La_negation.php.
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senmesi, en net ifadesiyle “tarihe dontistiir”.** Bu sebeple
bu tarz bir doniis, siirgliniin merkezi konumunu reddedis
anlamini tasimaktadir ki buna “siirgiintin inkarn (shlilat
ha’galut)” ad1 verilmis ve bu politik tartismalarin dinamik
bir faktorii haline gelmistir.* Diger yandan tarihsizlestirme
kavraminin da siirgiinle baglantis1 kurulabilir. Tarihsizles-
tirme, farkl kiiltiirel ortamlarda yasamis Yahudi topluluk-
larinin mensup olduklari farkh kiiltiirel anlayislarin ve bir
araya geldiklerinde gosterdikleri cesitliligin gormezden
gelinmesini, yani bu cesitliligi ortaya koyan farkli gegmis-
lere kayitsiz kalinmasini ifade etmektedir. “Her toplulugun
kendi tarihi, kendine 6zgti gelenekleri ve yeter bir kimligi
olabilir; ancak bu bir diinya tarihi cercevesinde ya da o6l-
ceginde degildir.”*” Ayrica Krakotzkin’e gore bu yerellik ve
kendine 6zgtiliigiin sagladig: yaklasim, kiiresel bir tarihten
uzak durma egilimi, Rabbinik Yahudiligin yani gelenegin
insasinda oldukca 6nemli bir konuma sahiptir. Bu neden-
lerle Siyonizm, ayni zamanda bir “tarihsizlestirme”yi de
beraberinde getirmistir.

Anlasilacagl lizere siirgiin, Yahudi dinsel gelenegindeki
en merkezi kavramlardan birisidir. Bu kavrami esas alarak
Israil’deki dindarlik ve sekiilerlik gerilimine dair bir pers-
pektif olusturulmasi miimkiindiir. Zira Israil toplumunda,
diinyanin her yerinde oldugu gibi din, kiiltiirel koken ve
sosyal sinifin belli kombinasyonlarinin siyasi kimliklerin
olusumuna ortam hazirlamasi s6z konusudur. Bu baglam-
da Israil siyasetine etki eden 6nemli kutuplasmalardan bi-
risi Sefarad ile Askenaz Yahudileri arasindaki kutuplasma-
dir. Icinde yasadiklar1 medeniyetlerin biiyiik 6l¢iide farkl
olmasi Sefaradlarin ve Askenazlarin farkl algilara ve bakis
acilarina sahip olmalarina yol agmistir. Sefaradlar icinde
yasadiklar1 Miisliiman toplumlarda toplumun organik bir
parcasi olarak kabul goriirken, Avrupa tilkelerinde ciddi
baskilara ve izolasyona maruz kalan Askenazlar yiizyillar

35 Krakotzkin, s. 531.

36 Yosefa Loshitzky, Identity Politics on the Israeli Screen (University of
Texas Press, 2001), s. 22.

37 Krakotzkin, s. 533.

boyunca Yahudi karsithigiyla basa ¢ikmak zorunda kalmis-
lar ve son olarak antisemitizmin yiikselisine ve Holokost’a
tanik olmuslardir. Bugiin Israil’de bir ideolojiden ziyade
politik bir cerceve olarak sunulan Siyonizm,* antisemi-
tizmin Yahudiler icin varolussal bir tehdit halini aldig1 d6-
nemde tiim diinya Yahudilerinin ayni toprak parcasi {ize-
rinde birleserek bir devlet kurmasini yegane ¢6ztim olarak
sunmustur. Sorunu algilayis bi¢imi ve sundugu ¢oziimler
bakimindan Siyonizm, ulusculuk fikrinin etkisinde mo-
dern bir ideoloji olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Asla gozden
kagirilmamasi gereken nokta, Avrupa’da modern bir ideo-
loji olarak antisemitizme muhatap olan Yahudilerden bir
kisminin ortaya koydugu bir ¢6ziim olmasidir ki israil dev-
letinin ulusal bir proje olarak hayata gecirilmeye baslandi-
g1 yillarda diinya tizerindeki biitiin Yahudilerin bu ¢6ziim
kapsaminda Israil’e getirilmesi ve topluma entegre edil-
mesi, ciddi sorunlar1 beraberinde getirmistir. Kurulusun-
dan itibaren Israil’de siyaset diizleminde hakim séylem,
daima Askenazlarin benimsedigi soylem olagelmistir.*

Burada dikkate deger bir nokta da Siyonizm ve oryanta-
lizm arasindaki iliskidir. Nitekim diinyanin farkh yerlerin-
den Israil’e go¢ eden Yahudilerin farkli kiiltiirel kokenle-
rinin gérmezden gelinmesiyle birlikte, Yahudiligin Batili
degerlerle 6zdeslestirilmesi ve Dogu’ya ait gériinen unsur-
larin dislanmasi birgok soruna yol agmistir.*’ Bu meselenin
toplumsal ve siyasi sonuglari Israil siyasetinde agik¢a g6-
riilebilir. 1984 yilinda resmen [srail siyasetinde yerini alan
Sas Partisi (Sephardim Shomrei Torah | Tevrat'in Sefarad
Mubhafizlari), hemen her alanda kontrolii elinde tutan As-
kenazlarin hakimiyetine bir tepki olarak gelismistir. Parti-
nin tabani incelendiginde, Ortadogu ve Kuzey Afrika tilke-
lerinden Israil’e gb¢ eden Mizrahilerin ve dini goriis itiba-

38 Yehoshua,http://www.haaretz.com/print-edition/opinion/zionism-
is-not-an-ideology-1.326939.

39 Ella Shohat, “Sephardim in Israel: Zionism from the Standpoint of
Its Jewish Victims”, Social Text, no.19/20 (Sonbahar 1988),s. 17.

40 Krakotzkin, http://hkw.de/en/programm/2008/divisions/texte_7/
La_negation.php.



riyla da gelenekgi Yahudilerin ezici cogunlugu olusturdu-
gu goriilur.*! Partinin temel amaci “tacin eski gorkemine
kavusturulmas! ve Sefarad Yahudilerine karsi sosyal ve
ekonomik ayrimciligin ortadan kaldirilmasi”#? olarak be-
lirlenmistir. “Sas’in tarihsel goriisii cercevesinde hareketin
destekcilerinin ifadeleri kara bir efsaneyi andirmaktadir:
Sefarad geleneklerinin taci, Siyonist Askenazlarin kiiltiirel
hiicumuyla yok edilmistir”* ve amac da o taci yeniden eski
gorkemine kavusturmaktir. Yani burada hareketin dinsel
ve sekiiler olmak tizere iki temel amaci belirtilmistir. Bu
baglamda Siyonizmin tarihsel perspektifini ifade eden
stirgtiniin inkari, tarihsel ve siyasal olarak bu sdylemi ve
hareketin dinamiklerinin tarihsel arkaplanini acikhiga ka-
vusturmada 6zgiin bir kavram olarak ele alinabilir.

Sas’'in s6yleminde “Sefarad” kelimesinin 6ne ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bu durum Sas hareketinin dinsel ve “Mizrahi”
kelimesinin sekiiler karakterinden kaynaklanmakla birlik-
te, Mizrahilerin Askenaz degil de Sefarad ritine d4hil olma-
s1 da faktérlerden birisidir.** Mizrah Ibranicede dogu an-
lamina gelmektedir. Mizrahim yani “Dogulular” Israil’de
Ortadogu ve Kuzey Afrikali Yahudileri ifade eden bir te-
rimdir. Terim bu anlamiyla Batili bir bakis1 yansitmakta-
dir. Askenazlarin, yani Avrupali Yahudilerin “Dogulu” Ya-
hudileri ifade etmek i¢in kullanmalariyla islerlik kazanmis
ve zamanla siyaset diizleminde kullanilan bir kavrama da
doniismiistiir.*® Sas da bu cercevede degerlendirilebile-
cek bir olusumdur. Siirgiintin inkari, iki yonlii bir kavram
olarak, bir yandan Yahudiler arasindaki kiiltiirel farklilik-

41 Yaakov Yadgar, “Shas as a Struggle to Create a New Field: A Bour-
dieuan Perspective of an Israeli Phenomenon”, Sociology of Reli-
gion, 64: 2 (2003), s. 229.

42 Knesset, “Shas”, Erisim: 17 Ocak 2012, http://www.knesset.gov.il/
faction/eng/FactionPageCurrent_eng.asp?PG=2.

43 David Lehmann ve Batia Siebzehner, Remaking Israeli Judaism
(New York: Oxford University Press, 2006), s. 19.

44 Lehmann ve Siebzehner,s. 113.

45 Sami Shalom Chetrit, “Mizrahi Politics in Israel: Between Integra-

tion and Alternative”, Journal of Palestine Studies, 29: 4 (Sonbahar
2000), s. B7.
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lar1 gbrmezden gelmeyi ve tepeden inmeci bir yaklasim-

q\

la Askenaz kiiltiirtiniin merkeze alinmasini 6ngoérerek
“tarihsizlestirme”ye, diger yandan “tarihe dontis” yaklasi-
mini ve bir “ulus”un tarihsel seriivenini yazmak adina bii-
tiin yerellikleri, tarihe yonelik elestirileri, dinsel otoriteyi ve
gelenegi deyim yerindeyse birer miizelik eser haline getire-
rek ulusal ve indirgemeci bir tarih yaklagiminin israil dev-
letince benimsenisine aciklik getirmektedir. Bu cercevede
hem Dogulu Yahudilerin bihaber oldugu ve hayat diinya-
larina tamamen yabanci olan, ge¢cmisin geleneksel ve din-
sel atmosferine halel getiren modernlesme sonrasi tarihsel
yaklasim kurumsallastirilmis hem de Dogulu Yahudilerin
tecriibelerini, Islam cografyasinda igine dogduklar1 me-
deniyetin ben-idrakini hice sayan ve Askenaz degerlerini
dayatan s6zde “ortak siyaset cercevesi” toplumsal bir tep-
kinin siyasilesmesini beraberinde getirmistir. Sas, bura-
daki gerilimden yola cikarak, ideal olarak gordiigii dinsel
ve etnik unsurlar1 “Sefardi” kimliginde bir araya getiren ve
“dine Mizrahilerin Israil toplumuna entegrasyonunda sos-
yal islev kazandiran siyasi bir ¢izgi benimsemistir ki bu, bir
bakima, yalnizca geleneklerinin, dillerinin ve dini pratik-
lerinin kendine 6zgiiliiglinti vurgulayan etnik bir canlani-
sin marjinal olan konumlarim degistirmeyeceginin, hatta
daha da kétti yapabileceginin ifadesidir.”

Toprak, Kitap ve Adam"’

Giin gelecek, bir giin, orada, su parca parca olmus
diinyanin onarinu tamamlanacaktir; giin gelecek,
orada, Yahudiler seriivenlerinin sonunu géreceklerdir.
Attias ve Benbassa, 2002

“Stirgtin diinyevi bir olayla baslar: Tapinak’in Romali-
larca yikilmasi ve kutsal bir sonucu olmustur: Mesih’in
dogusu.”* Suirgiin hafizada diinyevi bir olayla baglamakta
ve tam da onunla birlikte yeni bir diinyanin kapilar ara-
lanmaktadir. Bu yeni diinya, maddi diinyaya gore varlikla-

46 Lehmann ve Siebzehner, s. 96.
47 ibranicede Insan

48 Attias ve Benbassa, s. 46.
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rin gorece daha sabit oldugu bir diinyadir ve burasi benlik
taniminin yapildigr alandir. Bu bir simgeler diinyasidir; bu
diinyada Kutsal Kitap, Misir’dan ¢ikis, Kutsal Toprak, Tapi-
nak, Kudiis ve diger pek cok unsur ve hatira benlik unsurla-
1 olarak yer almakta ve birbirleriyle siki bir baglanti icinde
sembole doniismektedir.

Eski Ahit, sadece topraginda yasayan bir halkin yazin-
sal aniti, bu toprak (israil toprag) ile bu halkin (Yahudi
halkinin) dogal kaynasiminin bir kiiltiir meyvesi degil-
dir: Biiylik bir boliimii siirglinde yazilmistir. (...) Sa-
dece bir halkin topragiyla olan bagini yansitmak soyle
dursun, Eski Ahit o topragi halka mal eder ve genis 61-
cuide de yaratir.*

Vatan olmaktan ¢oktan ¢ikmis Filistin’den uzakta stirekli
okunan, okunan, yinelenen ve dualara esin kaynag: olan
Tevrat bir yandan topragi belleklerde canl tutarken onun
yerini de tutuyor® ve siirgliniin anisina can veriyordu.
Sembollerin i¢ ice gecmisligini ifade eden bir baska anlati
su sekildedir:

(...) baskalarina gore ise, diasporanin sinagoglar1 da
kiyamet giinti suirglinlerle birlikte Kudiis'e gottirtile-
cektir. (...) Kiyamet giinii, stirglin sinagoglari olan ¢ok
yonlii mekanlar, yeniden kavusulmus Kudiis'iin tek
mekaniyla kaynasiyor, bir oluyor. Ve bugiin sinagogu-
nun zeminine basan Yahudi simdiden Kutsal Toprak’a
basmis sayiliyor... Stuirgiin artik sadece stirgiin degil,
toprak artik sadece toprak degil.*

Stirgtinle birlikte “Kitap” ve “Toprak”, insani cepecevre
saran tahayylillere kaynaklik eden unsurlar olmuslardir.
Bellek, gelenek ya da tarih bu kaynagin sagladig: tahayytil-
le sekillenerek gecmis ve gelecek vizyonuna kavusmustur.
Bu siirecte Kitabin sagladigi onlarca sembol farkli zaman-
larda farkl algilara konu olmustur. Dolayisiyla Yahudiligin
kavramsal belleginde yer alan kavramlarin isimleri ve sa-

49 Attias ve Benbassa, s. 46.
50 Attias ve Benbassa, s. 54.
51 Attias ve Benbassa, s. 54.

yilar1 degismese de farkli donemlerde tahayyiil itibariyle
ayni isimde farkli sembollerle karsilasilmasi muhtemeldir.
Sembollerin doniisiimii gegmise bakisin doniistimiiyle bir
paralellik gosterir. Dolayisiyla tarihsel goriisteki degisim
kendini sembollerin algisindaki degisimle ifade eder. Bu-
radan hareketle denebilir ki sembol algilarinin karsilastiril-
masi gidilen yolun niteligi hakkinda biiytik 6lciide bir fikir
verebilir.

Semboller kadar Avrupa Yahudi tecriibesini ifade ederken
kullanilan siirgiin, izolasyon, dislanma, catisma, entegras-
yon, karsitlik ve tepki kavramlarinin hepsi giintimiiz tarih
anlayisini fazlasiyla yansitmaktadir. Tiim bunlar goz 6niin-
de bulunduruldugunda giintimiizdeki anlayisi yansitan ve
zihniyetteki siireklilige isaret edebilecek sembolizmle yog-
rulmus sorular da vardir:

Eski mitoslara ¢agdas anlamlar yakistirarak, kimi za-
man da onlarin yerine yeni mitoslar getirerek Siyonist-
ler, diiniin toprak kitabini bugtiniin toprak kitabina d6-
niistiirmekten ote bir sey yapamamuislardir, denebilir
mi acaba? Ciinkii tipki diinkii kadar, Israil toprag: bu-
glin de Tevrat'in golgesinde bulunmaktadir. Alt1 Giin
Savast’'nin ardindan asir1 sofu ya da koktenci ¢evrelerin
¢ok otesinde, Israil halkinin genelinde, “topraklar’in,
dolayisiyla da eskicag Israil’inin kalbinin yarattug he-
yecani diisiinmek yeterlidir. Kitap’in toprag: sonunda
Israil’in kucagina geliyordu. Yiizyillarin hayal giiciiyle,
atalarin dinsel torenleriyle Kitap'in agirhgiyla yiikli
simgesel Toprak coskulu tartismalarin ve celigkili bir
yerlesim politikasinin odak noktast olmustu. Bugiin
bir simge tizerine nasil pazarlik edilir ki? Yahudilerin
topragiyla iliskisinin dogallastirilmasi yoniinde harca-
nan her tiirli caba, topragin kutsallastirilmasi gibi bir
engele carpiyor.>

Sonug

Siirgiin gibi bir kavramin tarihsel perspektifte ele alinmasi
ve gecirdigi doniistimlerin incelenmesi, salt kavramin ta-
rihine bakmanin 6tesinde cesitli donemlerdeki kirilma ve

52 Attias ve Benbassa, s. 54.



dontiistimlere 151k tutmasi bakimindan 6nemlidir. Gelene-
ge baghlk, modernlesme, Kabala, ortodoks Yahudilik gibi
temalar ¢ercevesinde incelenen siirgiiniin, salt tarihsel bir
semadan cikarildiginda sosyolojik analizde yararlanilabi-
lecek kavramsal bir giice sahip oldugu goriilmektedir. Si-
yasi analize imkan taniyan bir kavram olarak siirgiin, farkl
donemlerdeki algisi itibariyle teolojik ve mistik miilahaza-
lara da alan acabilmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda tari-
hi kendisi araciligiyla diistind{igiimiiz kavramlarin bellek
unsurlari olarak toplumsal ve siyasi analize imkan tanidig:
goriilmektedir.

Siirgiin, gecirdigi tiim doéniisiimler boyunca bugilinden
gecmise ve gelecege bakisa derinden etki etmistir. Dolay1-
styla bu ¢alismada stirgiin, salt Yahudi tarihi cercevesinde
ele alinmamis, kavrama yonelik ve kavram araciligiyla sos-
yolojik ve siyasi tahlillere de yer verilmistir.
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Malik’in Muvatta’t Telif
Ederken Izledigi Yontem:
“Kitabw’l-kasdme” Ornegi’

Muhammed Usame Onus™

Giris

Islami ilimler, Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde bu-
giin anladigimiz manada tasnif edilmis ve sistemli bir
hale getirilmemisti. Bu dénemde buna ihtiya¢ da yok-
tu. Clinkii sahabe bir problemle karsilastig1 zaman Hz.
Peygamber’e (s.a.v) arz ediyor, Hz. Peygamber (s.a.v) de,
dogrudan vahiy vasitasiyla ya da vahiy denetimi altinda
olan kanaatiyle s6z konusu soruna ¢oziim iiretiyordu.

Hz. Peygamber (s.a.v) vefat ettikten sonra insanlarin
sorunlarini dogrudan arz edecekleri bir merci kalma-
musti. Bir sorunla karsilasildiginda, dogrudan naslarda
¢Ozlimii var ise ona gore amel ediliyor, yok ise ayet veya
Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarindan cikarimlar
yapmak suretiyle s6z konusu problemlere c¢oziimler
iiretilmeye c¢aligihiyordu. Islami ilimler i¢in Kur’an’dan
sonra ikinci kaynak konumunda olan siinnet, toplumda
ortaya ¢itkan sorunlarin ¢éziimiinde 6nemli bir yer tes-
kil ediyordu. Bundan dolay1 stinnetin hem korunmasini
saglayacak hem de Kur’an’la karismasini engelleyecek

* Bu makale 12 Mayis 2012 tarihinde Bilim ve Sanat Vakfi
XXII. Ogrenci Sempozyumu'nda sunulan “imam Malik
Muvatta’s Nasil Telif Etti: Baslangic Miilahazalarn” bashk-
I tebligden hareketle hazirlanmistir. Makalenin kaleme
alinmasi icin beni tesvik eden ve calisma boyunca eles-
tirileriyle yol gostericilik yapan Prof. Dr. Bilal Aybakan’a,
Bilim ve Sanat Vakfi'nda verdigi Akademik Yazim dersle-
riyle calismanin belirli kriterlere gére yazilmasi noktasin-
da yardimlarinin esirgemeyen Yrd. Dog¢. Dr. Berat Acil’a,
katkilariyla ¢alismanin gelismesini saglayan Yrd. Dog. Dr.
Halit Ozkan ve Ars. Gor. Mustafa Macit Karagézoglu'na ve
saglikli calisma ortami olusturduklar icin ISAM ve ILAM
calisanlarina tesekkiir ederim.

%% M. U. Islam Hukuku Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi.

tedbirlerin alinmasi gerekiyordu. Bunun icin dncelikle
Kur'an metninin derlenmesi faaliyeti gerceklestirildi.
Hz. Ebubekir (13/634) Kur’an sahifelerinin toplanmasi-
n1 saglayarak mushaf haline getirmistir. Daha sonra da
hadisleri derlemek isteyen Hz. Ebubekir, bazi sakinca-
lar1 dikkate alarak bu kararindan vazgecmistir. (Efen-
dioglu, 2011, s. 268) Hz. Omer (23/650) de bu konuda
sahabe ile istisare etmis, fakat o da Kur’an’'in ihmal edi-
lecegi endisesiyle bu diislincesini uygulamaya gecirme-
mistir. (Sanani, 1983, XI, s. 257-258)

Hz. Osman (35/656) doneminden sonra ise Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan karisikliklardan dolay: hadis
uydurma faaliyetleri goriilmeye baslanmis, bunun
tizerine hadislerin sihhatini tespit i¢in birtakim y6n-
temler uygulanmis, ayrica yazili rivayet malzemesi de
kisisel olarak muhafaza edilmeye ¢alisilmistir. Yiizyi-
Iin sonuna gelindiginde ise artik hadislerin sistemli
bir sekilde toplanmasi zarureti ortaya ¢ikmistir. Bu
manada resmi olarak ilk tedvin faaliyeti halife Omer
b. Abdiilaziz’in (101/719) emriyle baglamistir. (ibn
Abdiilberr, 1994, 1, s. 331)

Hadislerin herhangi bir kistasa gore siralanmadan sa-
dece tespit edilmesini amaclayan tedvin dénemi bii-
yiik oranda hicri 2. yiizyilin baslarinda sona ermis ve
ayni1 ytizyilin ortalarindan itibaren kayit altina alinan
bu hadisler ravi isimlerine veya konularina gore tas-
nif edilmeye baslanmistir.! Muvatta da —yazim tarihi
hakkinda kesin bilgiler olmamakla beraber hicri 150’li
yillarin sonlarina dogru tamamlandigi? géz Oniine
alindiginda- bu doneme ait en dénemli musannef
eserler arasinda sayilir. Konularina goére tasnif yonte-
minin takip edildigi Muvatta genel olarak hadis kitab1

1 Tasnif faaliyetine ilk baslayann ibn Ciireyc (150/767) oldu-
guna dair rivayetler bulunmaktadir. (ibn Ebu Hatim, 1953,V
s.357) ibn Ciireyc’in 150 yilinda vefat ettigi géz 6niine alimrC
sa tasnif faaliyetinin ikinci asrin ortalarina yakin bir dénem-
de basladig séylenebilir.

2 Muvatta'n yazim tarihi hakkindaki tartismalar icin bkz.
Ozkan, 2011, s. 6-12.



olarak kabul edilir. Fakat Hz. Peygamber’in hadisleri-
ni icermekle beraber boliimlerin isimlendirilmesinde
ve tertibinde fikih kitaplarini1 andiran bir diizen takip
etmesi, sahabe ve tabiin i¢tihatlar ile Malik’in konu
hakkindaki goriislerini de igcermesi gdz 6niinde bu-
lundurulursa bir fikih kitab1 mahiyeti tagidigi da ifade
edilebilir.

Bu ¢alismada amag, Muwvatta fikih usulii veya hadis
usulii acisindan degerlendirmekten ziyade “Kitabu’l-
kasame” ozelinden hareketle Malik’in eserini telif
ederken izledigi yontem hakkinda fikir edinmektir.
Boyle bir amac icin kasame boliimiiniin se¢ilmesinin
sebebi ise, Malik'in degerlendirmelerinin bo6liimiin
tamamina yakin bir kismini tegkil etmesi, bundan do-
lay1 da Muvatta’n yazilmasinda izlenen yontemi be-
lirlemek i¢in zengin bir malzemeye sahip olmasidir.

Bu ¢alismada ilk olarak Muvatta hakkinda genel bilgi-
ler verilecek, kasame uygulamasina kisaca deginilecek
ve ardindan arastirmanin esasini teskil edecek olan
Muvatta’in kasame boliimii tamtilacaktir. Bu bolim-
deki rivayetler incelenerek, Malik’in boliim igerisinde
gecen degerlendirmeleri islenecektir. Bu bilgilerden
hareketle, Muvatta’in yaziminda izlenen yontem hak-
kinda degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Muvatta Hakkinda Kisa Bir Bilgilendirme

Hicri 2. yiizyillda yazilmis olan Muvatta hem yazilmis
oldugu dénem hem de muhtevasi itibariyle biiyiik
onemi haizdir. Zira eser tasnif faaliyetinin oldukca
yogun oldugu ve Islami ilimlerin tesekkiil siirecine
girdigi bir dobnemde yazilmistir. Muhteva acisindan
ise, Hz. Peygamber’in hadislerini, sahabe ve tabiinin
gortiislerini, bununla beraber Malik'in “kendilerine
ulasan ilim ehlinin goriisleriyle” (Kad1 Iyaz, 1966, I, s.
73) yogurdugu kendi ictihatlarini da icermesi agisin-
dan oldukca dnemlidir.

Muvatta etrafinda olusan en 6nemli tartismalardan

birisi, bu eserin bizzat Malik tarafindan mi yazildigi,
yoksa Ogrencileri tarafindan yazilip kendisine nis-

pet mi edildigidir. Ebu’l-Velid Ibn Riisd, (520/1126)
Muvatta ravilerinden Yahya b. Yahya el-Leysinin
(234/849) “Malik’e su soruldu” ve “Malik’e sordum”
gibi ifadelerinin nasil anlasilmasi gerektigi, bunlarin
Yahya b. Yahya el-Leysi'nin Muvatta’a yaptig ekle-
meler olup olmadig1 yoniindeki soruya verdigi cevap-
ta bazi ihtimaller siralamistir:

Yahya b. Yahya'nin Malik’in telif ettigi Muvatta’a ila-
veler yaptigini soylemek dogru olmaz. (...) Burada iki
ihtimal s6z konusudur: Birincisi, Malik eserini telif
edip yazdigi zaman “su konu hakkinda soruldu” ifa-
desini kullanmis, bu ifadeyi nakledenlerin her biri bu
ifadeyi istinsah ederken “Malik’e soruldu” seklinde
istinsah etmistir. Zira mistensihin “bana soruldu”
demesi dogru olmaz. Aksi takdirde sorulan kisinin o
(yani miistensih) oldugu zannedilir. ikincisi ise, Ma-
lik telif ettigi bu kitab1 yazmamis ve onu imla yoluy-
la yazdirmigtir. Imla ederken “bana sunlar soruldu”
demis, yazanlar ise bunu “Malik’e soruldu” seklinde
yazmislardir. Bunlar disinda baska bir sey dogru ol-
maz ki bu aciktir. (ibn Riisd, 1987, II, s. 1103-1105)

Goriildiigii tizere Ibn Riisd, Muvattan, Malik'in bizzat
kendi tarafindan yazilmis olmamasi durumunda bile
telifinin Malik’e ait oldugunu yoniindeki kanaatini
belirtmistir. Bununla beraber Muvatta’in hangi sebep-
lerle yazildigini ifade eden rivayetler,® eserin Malik ta-
rafindan telif edildigini kanitlar mahiyettedir. Toplam-
da 61 boliimden olusan Muvatta, 600’ merfu, 222’si
miirsel, 613’ti mevkuf ve 285’i maktu olmak tizere 1720
rivayet icermektedir. (Ziirkani, 2003, I, s. 61)

Muvatta’da Malik'in konular hakkindaki goériis ve
degerlendirmelerinin oldukca fazlaca bulunmasi, bu

3 Bu konuda bircok farklh rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete
gore Malik, Abdiilaziz b. Abdullah el-Macisiin’un (164/780)
Muvatta isimli eserin gérmiis, eseri begenmesine ragmen
hadislere yer verilmemesini bir eksiklik olarak kabul etmis
ve Muvatta’ yazmaya karar vermistir (ibn Abdiilberr, 1982, 1,
s. 86); diger bir rivayet ise Muvatta’in halifenin istegi lizerine
yazilmis olduguna dairdir (ibn Ebu Hatim, 19583,1, s. 12).



eseri Malik’in yontemini belirleme noktasinda olduk-
¢a dnemli konuma getirmektedir. Zira Malik, eserini
stirec icerisinde devamli elden gecirmis, bazi ilave ve
eksiltmeler yaparak eserini istedigi ideal konuma ge-
tirmeye ¢alismistir. Muhtemelen Malik, bu siireg ice-
risinde cesitli gerekcelerle bazi rivayetleri eserinden
cikarmis, bazilarini ise eserine dahil etmistir.

Kendi doneminde ve sonraki donemlerde Muvattain
oldukca 6nemli bir eser olarak goriilmesi —hatta
kiitiib-i sitte heniiz telif edilmemisken— Safii'nin
(204/767) “Allah’in kitabindan sonra Muwvatta’dan
daha sahih bir kitap yoktur” (Suyuti, 1996, I, s. 42)
seklindeki degerlendirmesi, bu eseri ve dolayisiyla
Malik’in eserine aldigi rivayetleri degerlendirirken
takip ettigi yontemi 6nemli bir konuma getiren diger
bir etkendir.

Muvattai diger eserlerden ayiran en 6nemli husus ise
Malik’in goriislerini belirtirken kullanmis oldugu ta-
birlerdir. Amel-i ehl-i Medineye gonderme yapildigi
anlasilan bu tabirlerin kapsami acikliga kavusturula-
mamabktadir, ¢linkii Malik’'in konuyla ilgili bir soruya
vermis oldugu cevap (Kadi Iyaz, 1968, 111, s. 178-179)
biitiin ifadeleri kapsamamaktadir ve yoruma aciktir.

Kasame Uygulamasi Nedir?

Islam, cahiliye devrinde bulunan bazi ddetleri reddet-
mis, bazilarini aynen almis, bazilarini ise iyilestirerek
kabul etmistir. Kasame de faili mechul cinayetlerde
Islam’in iyilestirerek kabul ettigi, cahiliye dénemine
ait olup kokii Sami gelenege kadar uzanan (Barda-
koglu, 2001, s. 528) bir ispat yontemidir.

Islam dini de —zaruriyat-1 hamse olarak bilinen- in-
sanlarin din, can, akil, nesil ve mallarinin korunmasi
icin azami gayret gostermistir. Bu kapsamda insanla-
rin canlarimin kutsal ve dokunulmaz oldugu addedil-
mis (Buhari, Ilim, 37; Miislim, Kasame, 29, 30), bu do-
kunulmazhgin cignenmemesi emredilmistir (En‘am
6: 151; Furkan, 25: 68; Isra, 17: 33). Aksine hareket

edenlerin ise cezalandirilmasi gerektigi belirtilmistir
(Bakara 2: 178).

Bu cezalandirmanin mabhiyeti ve nasil uygulanaca-
81 hakkinda fikih alimleri gesitli kriterler getirmistir.
Bunlardan en 6nemlisi su¢un ispatlanmis olmasi ge-
rektigidir. Bu ispatin mahiyeti hakkinda da delile da-
yaliispat ydontemini esas olarak kabul etmislerdir. Zira
aksi ispat edilmedikce, sug ile itham edilen kisi ma-
sum kabul edilir ve sucun gerektirdigi yaptirnmlar bu
kisi aleyhinde uygulanamaz. S6z konusu sucun sabit
olmasindaki temel deliller ise su¢lunun sucunu itiraf
etmesi ya da adil sahitlerin o kisinin bu sucgu isledigi-
ne sahitlik etmeleridir. Boyle bir delilin bulunmadig:
durumda ise haklarin zayi olmamasi ve cinayetlerde
kanin heder olmamasi i¢in yardimci delillere basvu-
rulur. Bu yardimci delillerden biri de 6zel bir yemin
tliri olan kasdmedir. Fakat bu delilin ispat giicti de
“toplumda ahlaki ve sahsi faziletlerin canlihgina bag-
I1” (Bardakoglu, 2001, s. 528) bir mahiyet tasir.

Hz. Peygamber ve hulefa-y1 rasidinin kasameyi uygu-
ladiklarina dair bir¢cok rivayet mevcuttur (Muvatta,
Kasame, 1; San‘ani, 1983, X, s. 39; Serahsi, t.y., XXVI,
s. 109). Bundan dolay1 bu konu ¢esitli yonlerden tarti-
silmis ve sonraki donemlerde fikih kitaplarinda miis-
takil bir béliim olarak ele alinmistir. Malik b. Enes de
Muvatta'da kasame icin ayr1 bir b6liim agmistir.

Sozliikte “yemin etmek” manasina gelen “kasame”,
terim olarak faili mechul cinayetlerde su¢ mahalline
yakin yerde bulunan sinirh sayida kisinin kendileri-
ne isnat edilen sugu bertaraf etmek veya makttliin
yakinlarinin s6z konusu sugu baskasina isnat etmek
amaciyla hakim huzurunda yapmis olduklar: 6zel bir
yemin tiirti olarak tanimlanabilir (Bardakoglu, 2001,
XXIV, s. 528).

Eski Ahid’de faili mechul cinayetlerde maktliin bu-
lundugu yere en yakin yerlesim yerindeki insanlarin
hentiz ¢alistirllmamis bir inegin bogazlandiktan son-
ra ellerini yikayarak dldiirmediklerine ve 6ldiireni de



gormediklerine dair inegin {izerine yemin etmeleri-
nin emredilmis olmasi kasamenin Yahudi hukukun-
da da varoldugunun gostergesidir (Tesniye, 21/1-9).

Cahiliye devrinde de kasamenin uygulandigina dair
orneklere rastlamak miimkiindiir. Zira cahiliye Arapla-
rinin yalan yere yemin konusundaki hassasiyetleri, ye-
mini veya yemin etmekten ¢cekinmeyi onlar icin dnemli
bir ispat vasitasi haline getiriyordu. ibn Abbas (68/687)
cahiliye devrinde ilk kasdme uygulamasinin Ebu Talib
(619) tarafindan Kureys kabilesinden Hiddas adinda
birisinin Beni Hasim kabilesinden Amr b. Alkame adin-
da birisini 6ldiirdiigii yéniindeki iddia sonucunda ya-
pudigin ifade etmistir (Buhari, Menakib, 86).*
Cumhurun goriisii kasamenin mesrulugu yoniinde
olmasina ragmen, kasamenin temel ispat yontemleri-
ne aykir1 oldugu ve kisinin kesin bir sekilde bilmedigi
bir sey tlizerine yemin edemeyecegi gerekcesiyle bazi
alimler onun mesruiyetine itiraz etmislerdir. Fakat
buna ragmen kasamenin genel ispat yontemlerinden
istisna oldugu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) siinnetiyle
mesru oldugu ifade edilmistir (ibn Riisd, 1997, IV, ss.
263-264).

Diger yeminlerden farkli olarak 6zel bir mahiyet ta-
styan kasame, toplumun insan hayati konusundaki
hassasiyetini artirmak ve toplumdaki birligi sagla-
mak gibi bir¢ok islevi yerine getiren bir konumda-
dir. Zira isbat yontemlerindeki bilginin kesin olmasi
gibi temel prensiplere aykir1 olmasina ragmen, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) stinnetiyle ve “toplumda can
gilivenliginin saglanmasi ve korunmasinda bolge hal-
kinin duyarhilik kazanmasi (...) cinayet zanhlarinin
haksiz tohmetten kurtulmasi, maktéliin yakinlari-
nin acisinin hafifletilmesi, adaletin gerceklesmesi ve
kamu vicdaninin rahatlatilmas gibi dnemli islevler”i
(Bardakoglu, 2001, s. 528) yerine getirmesi dolayisiyla
istihsanen caiz gortilmiistiir.

4 Buhari rivayetinde olayin icinde bulunan sahislarin isimleri
zikredilmemektedir. Isimler icin bkz. Kastallani, 1323,VI, 179.
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Kitabw’l-kasdéme'nin Tanitimi

Bes babdan olusan bu béliim iki rivayet icermekle
beraber, Malik’in konu hakkindaki degerlendirmele-
ri agisindan oldukca zengindir. Bu degerlendirmeler
birinci babda konu ile ilgili rivayetlerden sonra baslar
ve sonraki dort babin tamamini olusturur.

Birinci bab “kasameye kan sahiplerinin baslamas1”
bashgini tasimaktadir. Boliimdeki iki rivayet de bu
babin altina yerlestirilmistir. imam Malik, bu babda
rivayet icinde gecen garib bir kelimeyi aciklamis ve ri-
vayetler hakkinda amel-i ehl-i medineyi® delil olarak
kullandigim1 hissettirecek ifadeler kullanarak® bazi
degerlendirmelerde bulunmustur.

ikinci bab ise “kasden 6ldiirmede kan sahiplerinden
yemin etmesi caiz olanlar” baghgin tagimaktadir. Bu
babda kasden 6ldiirme ithami s6z konusu oldugun-
da kimlerin yemin edemeyecegi ve yemin edenlerin
sartlar1 hakkinda bilgiler verilmektedir.

“Hataen oldiirmede kasame” bashgini tastyan ticiin-
cii babda ise hataen 6ldiirme ile itham s6z konusu
oldugunda kimlerin hangi sartlarda yemin edecegi
hakkinda bilgi verilmektedir.

Doérdiincii babda ise “kasamede miras” bashg: altin-
da kasame sonucunda diyete hak kazanilmasi duru-
munda diyetin kan sahiplerine hangi oranlarla da-
gitilacagl ve kan sahibi oldugu hélde gaib olan, yani
nerede oldugu, hayatta olup olmadigi hakkinda her-
hangi bir bilginin bulunmadig1 kimse veya heniiz bu-
luga ermemis ¢cocuklarin diyetteki paylarinin durumu
hakkinda bilgiler verilmistir.

5 Amel-i ehl-i medine hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Dén-
mez, 1991, III, ss. 21-25.

6 “Bize gore tizerinde ittifak edilen uygulama (Lis e :h“-r-l 2407,

“Bize gore hakkinda ihtilaf olmayan cari uygulama _Ji 250 (i)™

| (Lie gs %=1 Y “Insanlarin hala uygulayageldikleri sey gy
[~ L& «le J3 20 vb. tabirlerin amele delaleti hakkinda ayrintili
bilgi i¢in bkz. Ozkan, 2011, s. 1-26.



“Kolelerde kasame” bashigini tasiyan son babda ise
maktiliin kéle olmasi halinde kasdmenin nasil uygu-
lanacagi kisaca belirtilmistir.

Kitabu’l-kasdme’de Bulunan Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Daha o6nce de belirtildigi gibi Kitabu’l-kasame, aym
olay1 anlatan iki rivayet icermektedir. Ilk rivayet Ma-
lik b. Enes < Ebu Leyla Abdullah b. Abdurrahman b.
Sehl (111 veya 120/725 veya 734) < Sehl b. Ebu Hasme
(Muaviye doneminde vefat etmistir.) < Ebu Leyla’nin
kavminin ileri gelenleri vasitasi ile Hz. Peygamber’e
ulasmaktadir. Bu rivayetin senedinde, Ebu Leyla'nin
Sehl b. Ebu Hasme’den hadis almis olmasi zor bir ih-
timal gibi goriintiyor. Fakat Ebu Leyla’nin dogum tari-
hi hakkinda bilgi bulunamadigi i¢cin bunun imkansiz
oldugu da sdylenemez. Zira Buhari (256/870), Ebu
Leyla'nin 58/678 yilinda vefat etmis olan Hz. Aise’den
semainin bulundugunu ifade etmistir (Buhari, 2001,
V, s.9). Bundan dolay1 Ebu Leyla’nin yakin tarihlerde
vefat etmis olan Sehl b. Ebu Hasme’den bu rivayeti
almis olma ihtimali yiiksektir.

Ikinci rivayet ise Malik b. Enes < Yahya b. Sa‘id
(143/760) <Biiseyrb. Yesar (101 veya 110/719 veya 729)
vasitastyla Hz Peygamber’e (s.a.v) ulasmaktadir. Fakat
Biiseyr b. Yesar'in muhtemel vefat tarihleri ve sahabe
tabakasindan olmadig bilgisi, bu rivayetin miirsel ol-
dugunu gostermektedir. Bununla beraber Hammad b.
Zeyd (179/795)7, Siifyan b. Uyeyne (198/814)8, Leys b.
Sa‘d (175/794)° ve Abdiilvahhab es-Sekafi (194/810)°
bu rivayeti Yahya b. Sa‘id < Biiseyr b. Yesar < Sehl b.
Ebu Hasme tarikiyle Hz Peygamber’e ulastirmislardir.
Muvatta'da gecen bu rivayette sahabe neslindeki ravi
her ne kadar zikredilmemis olsa da ayni olay1 anlatan

7 Rivayet icin bkz. Miislim, Kasame, 1; Ebu Davud, Diyat, 8
8 Rivayet icin bkz. Nesai, Kasame, 4

9 Rivayet icin bkz. Tirmizi, Diyét, 23

10 Rivayet icin bkz. Miislim, Kasdme, 2

farkli rivayetlerde Biiseyr b. Yesar'in hadisi kendisin-
den rivayet ettigi sahabinin Sehl b. Ebu Hasme olma-
sindan dolayi, muhtemelen bu hadiste de rivayet zin-
cirindeki ilk ravi ayni sahabidir.

Bu kitapta gecen her iki rivayet de aym olay1 farkh
tariklerden anlatmaktadir. Her iki rivayette de Mu-
hayyisa b. Mes‘tid (Vefat tarihi tespit edilememistir)
ve Abdullah b. Sehl'in (7/629) Hayber’e gittigi, Ab-
dullah b. Sehl'in orada 6lii bulundugu, geri dénen
Muhayyisa’'nin, kardesi Hiiveyyisa b. Mes‘ud (Ve-
fat tarihi tespit edilememistir) ve maktaliin karde-
si Abdurrahman b. Sehl (23 veya 35/644 veya 655)
ile beraber durumu anlatmak i¢in Hz. Peygamber’e
gittigi ifade edildikten sonra Hz. Peygamber’in 6énce
davacilara, ardindan Hayber'deki Yahudilere ye-
min teklifi yaptig1 anlatilir. Fakat ikinci rivayette Hz.
Peygamber’in olay1 dinledikten hemen sonra yemin
teklif ettigi anlasilirken, ilk rivayette, 6nce “Yahudiler
yakininizin diyetini 6derler ya da savas ilanina razi
olmus olurlar” seklinde bir tepki verdigi, ardindan
Yahudilere bu konuda bir mektup yazdigi, Yahudile-
rin de cevaben “Vallahi biz 6ldiirmedik” seklinde bir
mektup yazdiktan sonra Hz. Peygamber’in davacilara
yemin teklif ettigi belirtilmistir. Bununla beraber ilk
rivayette yerine getirilmesi gereken yemin sayis1 zik-
redilmemisken, ikinci rivayette her iki taraf i¢in bu
saymin elli oldugu belirtilmistir.

Rivayetlerin hemen ardindan kendi degerlendirme-
lerine baslayan Malik rivayetlerin sonunda, metinde
gecen ve anlagilmama ihtimali bulunan (i) kelime-
sinin “kuyu” anlamina geldigini ifade etmistir.

Genel méanada bablarin icinde bagslikta verilen konu-
lar islenmis, fakat bab bashg: ile konu birligi icinde
olmayan bazi noktalara da deginilmistir. Birinci bab-
da Malik’in degerlendirmeleri bab baslgina uygun
sekilde kasameye hangi tarafin baslayacag ile ilgili
bilgiler icermekle beraber; kasameye hangi durumlar-
da basvurulabilecegi, kasame sonucu kag kisinin kisas
edilecegi, bir taraf yemin etmeyi kabul etmediginde



hiikmiin nasil olacagi, 6zel bir yemin tiirii olan kasame
ile bunun disindaki yeminlerle olan farki ve kasamede
davaci tarafin kim olacagi sorularina cevap aranmaistir.

Bu babda Malik rivayetlerden hemen sonra yaptigi
aciklamada kasamenin ancak iki durumda s6z ko-
nusu olabilecegini belirtmistir. Bunlardan birincisi,
maktaliin 6lmeden 6nce (filan kisi canima kastetti
gibi) kendisini 6ldiiren kisinin kim oldugunu isaret
etmesidir. Ikincisi ise maktdliin yakinlarinin kesin ol-
mayan bir delille bir kisi aleyhinde cinayet iddiasinda
bulunmalaridir.

Malik, yeminlesmeye kimin baslayacagi konusunda
“ittifak edilen uygulamanin”'' ve “hakkinda ihtilaf
olmayan siinnet ve insanlarin hala uygulayageldikleri
sey”in'? kasameye davaci tarafin baslamasi yoniinde
oldugunu ifade etmistir. Zira Malik, Hayber’'de 6ldii-
riillen Abdullah b. Sehl hakkinda olan rivayette, Hz.
Peygamber’in yemine davacilarla basladigimi ifade
etmistir. Ayrica kasame sonucunda sadece bir kisinin
kisas edilebilecegini de belirtmistir.

Malik davacilardan elli erkegin toplamda elli yemin
edecegini, cesitli sebeplerden dolay1 kisi sayisinin
elliyi bulmamasi durumunda, kalan yemin sayisinin
yemin edenlere dagitilacagini soylemektedir. Elli sa-
yisina ulasilmamasinin sebebi teklif edilen yemin-
lerin yerine getirilmemesinden kaynaklandiginda
Malik, iki farkli durum gozetmistir. Davaci sifatiyla
yemin etmekten kacinan kisilerin davaliy1 affetme
yetkisine sahip olmayan kan sahipleri olmasi duru-
munda, edilmesi gereken elli yeminden geri kalan ye-
minlerin daha 6nce yemin etmis olan kan sahiplerine
teklif edilecegini soylemektedir. Fakat affetme yet-
kisine sahip kan sahiplerinden birisinin dahi yemin
etmemesi s6z konusu oldugunda ise kalan yeminle-
rin daha 6nce yemin etmis olan kan sahiplerine teklif
edilmeyecegini, artik kisasin s6z konusu olmayacagi-
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ni1 ve yemin etmesi gerekenin davali taraf oldugunu
belirtmistir. Burada kisasin artik s6z konusu olmaya-
cagl hitkmiinden anlasilan, dava sonucunun davaci-
lar lehine olmasi durumunda davacilarin kisasa degil,
diyete hak kazanacaklaridir.

Malik, davaci taraftan affetme yetkisine sahip kan
sahiplerinin yemin etmekten kacinmasi dolayisiyla
davalilara teklif edilen yeminlerin (davacilara yapildi-
81 sekliyle) elli erkek tarafindan elli sayisina ulastiril-
masl1 gerektigini belirtmistir. Bu sayiya ulasilmamasi
durumunda kalan yeminlerin daha 6nce yemin etmis
davalilara dagitilmasi gerektigini, davali tarafin tek
kisi olmasi, dolayisiyla cinayetle itham edilen kisi ol-
mas1 durumunda da elli yeminin tamamini bu kisinin
yerine getirecegini ifade etmistir. Davali taraf tizerine
diisen yeminleri yerine getirirse dava sonuglanmis ve
davali taraf beraat etmis olacaktir.

Malik davacilarin yemin etmemesi durumunda dava-
lilara teklif edilen yeminlerin nasil yerine getirilecegi
konusunda yukarida ifade edilenin disinda farkli bir
goritis daha belirtmistir. Sayis: elli kisiye ulasmayan
ve cinayetle suclanan topluluga yemin taksim edil-
memesi gerektigini, o topluluktan her bir kisinin elli
yemini yerine getirmesi gerektigini sdylemis ve hat-
ta boyle olmamasi1 durumunda daval tarafin beraat
edemeyecegini ifade etmistir. Ardindan da bu konuda
duydugu en giizel goriistin'® bu oldugunu belirtmistir.
Malik, 6zel bir yemin tiirti olan kasamenin diger ye-
minlerden farkh bir mahiyet tasidigini da belirtmistir.
Bu goriisiinii temellendirirken cinayetin diger hukuki
islemler gibi kesin bir bilgi dahilinde olma ihtimalinin
diisiik oldugunu ifade etmistir. Clinkii herhangi bir
hukuki islem yapan birisinin, bu islemi garanti altina
alabilmek icin alenen insanlarin icinde yapacagini,
bundan dolay1 da bu tip hukuki durumlarda yeminin
ancak kesin bilgi tizerine olabilecegini soylemistir.
Cinayet islemek isteyen kisinin ise bu fiili insanlarin
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ortasinda degil aksine tenha bir yerde yerine getir-
me egilimi icinde olacagini, dolayisiyla cinayet icin
yapilacak yeminin kesin bilgi {izerine olmasinin zor
bir ihtimal olacagini belirtmistir. Yine bu sebeplerden
dolay1 normal hukuki durumlardaki yemin sartlari ile
kasamedeki yemin sartlar1 ayni olmus olsaydi, insan-
larin kanlarinin heder olma ihtimalinin daha yiiksek

olacagini da ifade etmistir.

Malik’in bu babda ele aldig1 diger bir konu ise dava-
cilarin kim olabilecegidir. Malik kasamede davaci ta-

rafin makt@liin asabesi olmas1 gerektigini'* soylemis

14 Bu calismada ele alinan rivayetlerde de olayda ismi gecen
sahabilerin asabe derecesinde akrabalik baglarina sahip
olduklarn, hatta ilk rivayette hadisi Malik’e ulastiran Ebu
Leyla’min dahi s6z konusu sahabilerle akrabalik bagimn ol-
dugu soéylenebilir.

Birinci rivayette s6z konusu olay1 Malik b. Enes’e ulastiran
Ebu Leyla’min ismi hakkinda bircok ihtilaf gériilmiistiir.
Ebu Leyla’nin isminin Abdullah b. Abdullah b. Abdurrah-
man. Sehl b. Ebi Hasme veya Abdurrahman b. Abdullah b.
Abdurrahman b. Sehl veya Davud b. Abdullah b. Abdurrah-
man b. Sehl oldugu ifade edilmistir. ibn ishak ise Ebu Leyla
Abdullah b. Sehl b. Abdurrahman b. Sehl b. Ebu Hasme ol-
dugu sdéylemistir. (ibn Abdiilberr, 1991, XXIV, s. 150) Fakat
ismi konusundaki bu ihtilafa ragmen soyu hakkindaki ittifak
dikkat cekmektedir.

Ayrica her iki rivayette de Hz Peygamber’e gelen iic¢ kisi
olarak Muhayyisa, abisi Hiiveyyisa ve Abdurrahman b.
Sehl’in (23 veya 35/644 veya 655) isimleri anilmaktadir.
Baska bir rivayette ise Muhayyisa’min ve maktil olarak adi
gecen Abdullah b. Sehl’in (7/629) isimleri Muhayyisa b.
Mes'‘id b. Zeyd ve Abdullah b. Sehl b. Zeyd olarak ge¢cmek*
tedir. (ibn Abdiilberr, 1990, XXIII, s. 201) Bununla beraber
maktiil olan Abdullah b. Sehl ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yamna gelen Abdurrahman b. Sehl’in kardes oldugu ifade
edilmis ve Muhayyisa ile Hiiveyyisa’'nin ise bu iki saha-
benin amcalar oldugu da rivayet edilmistir. (Ebu Davud,
Diyat, 8) Fakat Ibn Hacer Hiiveyyisa’mn Abdullah b. Sehl’in
amcasinn oglu oldugunu séylemistir. (Askalani, 1993, VI, s.
265)

Ebu Leyla hakkinda ise dedesi Abdurrahman b. Sehl’in Hz.
Omer tarafindan Basra'ya atanduig: bilgisi verilmistir. (Ibn
Sa‘d, 1986, s. 301) Bununla beraber maktiliin kardesi Ab-

ve asabeyi de “lizerine yemin ettikleri kisinin (yani
makttliin) kan sahipleri ve yeminleriyle [katilin kisas
olarak] olduirtildagii kisilerdir”*® seklinde tanimlamis-
tir. Daha 6nce de kasamede yemin edebilecek kisilerin
erkek olmasi gerektigini sdyleyen ve ayrica asabe tani-
minda “kan sahipleri” ifadesinin kullanan Malik’in bu
aciklamalarindan asabeyi “6liiye erkek vasitasiyla bag-
lanan erkek mirascilar” (Karaman, 2008, s. 376) seklin-
de bilinen ménasiyla kullandig1 anlasilmaktadir.

Malik, kasdmede kasden 6ldiirme ile hatden oldiirme
arasinda fark gozetmis ve kasdmenin uygulanis sart-

durrahman b. Sehl hakkinda da yine Hz. Omer tarafindan
Basra’ya atandig: bilgisi de dikkat cekicidir. (Zehebi, 2003,
II,s.188)

Tim bilgilerden hareketle birinci rivayette hadisi Malik
b. Enes’e ulastiran Ebu Leyla’nin rivayette maktiil olarak
gecen Abdullah b. Sehl’in kardesi Abdurrahman b. Sehl’in
torunu oldugu séylenebilir. Her ne kadar Ebu Davud’un
siinenindeki rivayette Hiiveyyisa ve Muhayyisa’nin Abdur-
rahman b. Sehl'in amcalarn oldugu ifade edilmisse de ibn
Hacer’in vermis oldugu bilginin daha dogru oldugu séyle-
nebilir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi Muhayyisa’nin
ismi kaynaklarda Muhayyisa b. Mes‘id b. Zeyd olarak, Aba
durrahman b. Sehl’in ismi ise Abdurrahman b. Sehl b. Zeyd
olarak gecmektedir. Bu isimlerle nakledilirken baba-ogul
ikilisinden kimse atlanmamissa kardes olduklarn ifade edin
len Hiiveyyisa ve Muhayyisa'nin babasinin Mes‘td b. Zeyd
(Vefat tarihi tespit edilememistir), Abdurrahman b. Sehl’in
babasinin Sehl b. Zeyd (Vefat tarihi tespit edilememistir) ol-
dugu anlasilmaktadir. Ayrica bn Hacer’in de verdigi bilgi
bu yénde oldugunu géz éniinde bulundurulursa Muhayyisa
ile Abdurrahman b. Sehl arasindaki amca-yegen iliskisinin
oldukca zayif bir ihtimal oldugu goriilebilir.

Sonuc olarak denebilir ki: Birinci rivayette hadisi Malik’e
ulastiran Ebu Leyla, hadiste maktiil olarak adi gecen Abdul-
lah b. Sehl’in kardesi olan ve aynm zamanda dava i¢in Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelenlerden birisi durumundaki Ab-
durrahman b. Sehl’in torunudur. Bununla beraber maktfil
Abdullah b. Sehl'le Hayber’e giden Muhayyisa, maktéliin
ve dolayisiyla Abdurrahman Sehl’in amcasinin ogludur.
Yukarda bahsedilen isimlerin —yukarida anlatilan kadariy-
la—- soy agaci1 calismanin sonuna eklenmistir. (Ek: 1)
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larin1 da buna gore belirlemistir. Ikinci babda, kasden
6ldiirme durumunda kimlerin kasame yapabilecek-
lerini ve kasdmenin uygulanma sartlarim islemistir.
Davacilarin maktaliin kasden oldirtildigiinti iddia
ettigi durumda Malik, “hakkinda ihtilaf olmayan
amel”in'® erkeklerin yemin etmesinin sart kosuldugu
yoniinde oldugunu sdylemis ve makttliin kadinlar di-
sinda baska yakini olmasa bile kadinlarin bu durum-
da yemin yetkisine sahip olmadiklarin ifade etmis-
tir. Ayrica kadinlarin af yetkisinin de bulunmadigini
belirtmis ve bu gortisiinti de yemin edenlerin ve kan
bedeline hak kazananlarin maktliin asabesi oldu-
gunu bu sebeple af konusunda da onlarin daha fazla
yetkiye sahip olmalar gerektigiyle gerekcelendirmis-
tir. Bununla beraber davaci taraf davayi kazandiktan
sonra yemin yetkisine sahip olanlarin maktali affet-
mesi ve buna ragmen makttle akraba olan kadinlarin
bunu kabul etmemesi durumunda Malik, kadinlarin
daha fazla hak sahibi oldugunu ve makttliin affedile-
meyecegini savunmustur. Zira Malik’e gore kan sabit
olup kisas gerekli olursa, kisasi isteyenler affedenler-
den daha fazla hak sahibi olurlar.

Malik, kasden oldiirme iddias1 durumunda davaci ta-
raftan yemin edecek kisilerin en az iki sayisina ulas-
masi gerektigini belirtmistir. Uygulamanin bu yonde
oldugunu ifade eden Malik, elli yeminin varolan kisi-
lere tekrarlattirilarak tamamlanmasi gerektigini ifade

etmistir.

Son olarak ise birden fazla kisinin bir adami 6ldi-
resiye dovdiikten sonra bu adamin ellerinde 6lmesi
sonucunda, s6z konusu kisilerin tamaminin bu cina-
yetten sorumlu olacagini ifade etmistir. Bu adamin
daha sonra 6lmesi durumunda ise, aleyhinde kasame
davasi acilan kisi veya kisilerin sorumlu olacagim
soylemekle beraber bu olayda bir kisi aleyhine olan
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kasameden baska bir kasamenin oldugunun bilinme-
digini s6ylemistir."”

Hataen 6ldiirme durumunda kasamenin sartlarinin
islendigi tictincii babda ise Malik, kasden 6ldiirme-
den farkli olarak makttliin kadinlardan baska yakini
olmadig1 durumda kadinlarin da yemin edebilecegini
ifade etmistir. Diger bir fark ise, davaci tarafin tek kisi
olabilmesidir. Bu kisi, elli defa yemin ederek kan be-
deline sahip olur.

Malik, hataen 6ldiirmede kimin ka¢ yemin etmesi ge-
rektigini ise diyetten alacaklar1 paya gore belirlemis-
tir. Buna ragmen yemin sayisi elliye tamamlanmazsa,
kalan yeminlerin en fazla yemin eden kisiye teklif edi-
lecegini sOylemistir.

Diyetin paylasimi hakkinda olan sonraki babda ise
Malik, diyetin hak sahiplerine mirastan alacaklari
paylara gore dagitilmasi gerektigini yani maktaliin
kadin yakinlarinin da diyetten paylarini alacagin
soylemistir. Mesela anabir erkek kardesin mirastaki
pay1 gozetilerek kendi payina diisen yeminleri yerine
getirdikten sonra diyetin altida birine hak kazanaca-
gin1 belirtmistir. Fakat bir hak sahibinin, diger yakin-
lar1 bulunmadig1 halde kendisine diisen pay1 almak
istemesi durumunda o kisinin elli defa yemin ederek
diyetin tamamini degil payina diisen miktar1 alabi-
lecegi ifade edilmis, bundan sonra gelen yakinlarin
ise kendi paylarina diisen yeminleri yerine getirerek
diyetten hak ettikleri pay1 alabilecekleri vurgulanmais-
tir. Malik’in béyle bir yol izlemesi, kasdmenin en az
elli yeminle tamam olmasindan dolayidir. Bu sebeple
ilk defa kasame icin gelen kisiye elli yemin ettirilmek
suretiyle diyete hak kazanilmasi1 saglanmis ardindan
dagitim oranlara gore yapilmistir. Sonradan gelen
hak sahiplerinden yemin etmeyi reddedenler ise di-
yetten herhangi bir pay alamazlar. Malik, bu goriisti
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aktarirken bu konuda duymus oldugu en giizel gorii-
stin'® bu oldugunu ifade etmistir.

Bu babin son kisminda da diyete hak kazandig: halde
gaib olan kisinin ortaya ¢ikmasiyla veya cocugun er-
genlige ulasmasiyla kendi paylarina diisen yeminleri
yerine getirmek suretiyle diyetten hak ettikleri mikta-
1 alabilecekleri belirtilmistir.

Son babda ise Malik, kolelerin makttil olmasi duru-
munda kasamenin mahiyetini, hiir bir insanin maktal
olmasinda s6z konusu olacak kasdmenin mahiyetin-
den farkli olarak resmetmistir. Kélelerin kasden ya da
hatden oldiirtilmelerinde kasdmenin olmayacagini
ve “ilim ehlinden kimsenin ‘kasame gerekir’ dedigi-
ni isitmedigi’ni'® ifade etmistir. Kélenin oldiiriilmesi
karsisinda efendinin yaninda bir sahitle gelerek bir
yemin etmesi veya iddiasini destekleyen adil sahit-
leri getirmesi durumunda ise kasamenin gerektirdigi
kisas veya diyete degil, kolenin degerine hak kazana-
cagimi ifade etmis ve bunun duydugu en giizel goriis

oldugunu belirtmistir.?°

Sonuc

Malik, “Kitabu’l-kasame”de ilk olarak konu ile ilgili ri-
vayetleri zikretmis, ardindan kendi degerlendirmele-
rini siralamistir. Degerlendirmelerinde biiytiik 6lciide
konu birligine dikkat etmis ve bab basliklarin1 da ona
gore belirlemistir.

Incelemeye esas alinan “Kitabu’l-kasame”de Malik,
zikrettigi rivayetlerde gecen garib kelimeleri agiklama
cihetine gitmis ve bdylece rivayetin daha iyi anlasil-
masini saglamaya calismistir. Bu béliimde gecen ilk
rivayette, maktal Abdullah b. Sehl’in kuyuya atildigini
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ifade etmek i¢in kullanilan bir ifadede?' gegeny ,.z2) ke-
limesini rivayetin hemen ardindan agiklama yoluna
giderek bu kelimenin manasinin “kuyu” (_..J] oldugu-
nu belirtmistir. .

Bu béliimde goriilen diger bir husus ise, Malik’in
goriiglerini ifade ederken Islam {immeti icinde siir-
diiriilen uygulamalardan ve baska alimlerin goriis-
lerinden destek alarak kendi goriisiinii giiclendirme
egilimidir. Fakat Malik’in bu destegi ifade etmek icin
kullandig tabirler®? daha ¢ok amel-i ehl-i medineyi
vurgulama istegi icinde oldugu seklinde yorumlana-
bilir. “Kasameye kan sahiplerinin baslamas1” babin-
da rivayetleri zikrettikten sonra bu konudaki gorii-
slinii ifade etmek isteyen Malik, bu tabirleri oldukca
fazla kullanmistir. Kasameye, davacilarin baslamasi
yoniindeki goriisiinti ifade ederken bes farkli tabir
kullanmistir. Malik, bu goriisiinii ifade ettigi ilk yerde
ti¢ farkli tabir kullanirken, hemen sonra gelen ve ayni
goriisi tekrar eden yerde ise iki farkli tabir kullanmis-
tir. Bununla yetinmeyen Malik Hz. Peygamber’in, go-
risiinii destekleyici mahiyette olan bir uygulamasini
da zikretmistir. Bu kadar sik olmasa da s6z konusu
tabirleri tictincii bab harig, diger bablarda da kullan-
maya devam ettigi goriilebilir.

Fakat Malik’in hataen 6ldiirmede kasamenin mahiye-
tini anlatan {i¢lincii babda bu tabirleri kullanmamas,
ayn1 zamanda bu konu tizerinde ¢cok durmayarak kisa
bir sekilde deginmesi, s6z konusu durum hakkinda
cok fazla ihtilaf olmadig1 veya Malik'in doneminde
konunun anlatildig1 héliyle zaten bilindigi icin tize-
rinde durma geregi duymadigi seklinde yorumlana-
bilir. Zira Malik’in diger bablarda bir goriisii birden
fazla tekrarlayarak veya drneklendirerek anlattigi, bu-
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22 Bu tabirler gectikleri yerlerde metin icinde ifade edilmis ve
arapca orjinalleri ilgili kisimlarda dipnot seklinde gosteril-
mistir.



nunla beraber kendisini destekleyici tabirler kullan-
dig1 goriilebilmektedir.

Ayrica Malik, bazi konularin sonrasinda ve 6ncesinde
“bu konuda duydugum en giizel goriis budur” veya
“duyduklarimin en iyisi budur” seklinde ifadeler
kullanmistir. Daha 6nce bir ihtilafin varhig hakkin-
da herhangi bir sey soylemeyen Malik’in bu ifadeleri
kullanmasi1 muhtemelen kendi déneminde giindem-
de olan ve herkes tarafindan bilindigi icin zikretmeye
gerek duymadig bir ihtilafta tercih ettigi goriisii 6zel-
likle belirtme amaci tagimaktadir. Bununla beraber
Muvattai vefat edene kadar stirekli kontrol ederek
bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapan Malik’in 6ncele-
ri zikrettigi ihtilafi daha sonra c¢ikardigi, fakat kendi
kanaatini ifade eden ctimleleri oldugu gibi biraktig
seklinde bir ihtimal de s6z konusu olabilir. Zira dava-
cilarin yemin etmemesi durumunda davalilara teklif
edilen yeminlerin nasil yerine getirilecegi konusunda
iki farkli goriis belirtmis ve ikinci goriisiin duydugu en
giizel goriis oldugunu da ifade etmistir.

Bununla beraber sunu da ifade etmek gerekir ki Ma-
lik bu tabirleri, isledigi konuda ¢ok saglam rivayetlere
sahip olmadigini fakat bildigi en iyi goriisiin zikrettigi
goriis oldugunu belirtmek icin de kullanmis olabilir.
Bunun disinda Malik’in konuyu anlatirken baz du-
rumlarda drneklendirme cihetine gittigi goriiliir. Zira
Malik’in kimin ka¢ yemin edecegi ve diyetten kimle-
rin ne kadar pay alacagim bildirdigi boliimde konuyu
orneklendirerek, anabir kardeslerin mirastaki payla-
rinin altida bir olmasindan dolayi elli yeminin altida
birini yerine getirme sorumluluklarinin oldugu ve bu
sorumlulugu yerine getirdikleri zaman diyetten ken-
dilerine diisen payi alabileceklerini ifade etmistir.

Ayrica kasame béliimiiniin tamamina bakildiginda
Malik’in ilk olarak konunun genel hatlar1 hakkinda
bilgi verdikten sonra ayrintiya girdigi goriilmektedir.
Yeminlesmeye kimin baslayacaginin ifade edildigi
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birinci babda Malik, ilk olarak kasamenin hangi sart-
larda uygulanabilecegini anlatmistir. Ardindan ye-
minlesmeye baslama sorumlulugun davaci tarafa ait
oldugunu belirtmistir. Daha sonra ise kasamede kac¢
kisinin kisas edilebilecegi, ka¢ kisinin ka¢ defa yemin
edecegi ve kisi sayisinin gerekli miktara ulasmadigi
durumda nasil bir yol izlenecegi gibi ayrintilar isle-
mistir.

Sonug olarak Malik’in Muvatta telif ederken izlemis
oldugu yontem hakkinda sunlari sdyleyebiliriz: Malik
rivayetlerde gecen garib kelimeleri aciklamis ve riva-
yetlerin dogru anlasilmasini amaclamistir. Bununla
beraber kendisini destekleyecek tabirleri kullanmaya
O0zen gostermistir. Bu tabirlerin kapsami ve arasinda-
ki farklar cok net bir sekilde belli olmasa da bunlarla
amel-i ehl-i medineyi isaret etmis® ve 6zellikle vurgu-
lamak istedigi goriislerinden 6nce bu tabirleri ¢okca
kullanmistir. Ayrica Malik, déneminde herkes tara-
findan bilinen, aciklama ve vurguya gerek duymayan
konular: kisaca ge¢me ve bu tip tabirleri kullanmama
egiliminde olmustur. Hakkinda ihtilaf bulunan ko-
nularda tarafini belirtecek ifadeleri sik sik kullanmuis,
béliimlerde ise genelden ayrintiya dogru bir ydontem
izlemistir.

23 Ayrintil bilgi icin bkz. Azkan, 2011, s. 1-26.
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