


“lnsan icin ictimai hayat
zaruridir” der Aristo. Insanin yasamini
devam ettirmesi icin zaruri olan bu icti-
maiyyat icinde birlik, diizen ve uyumu
gerceklestirebilmek ve en iyi birliktelige
ulasabilmek icin, tarihin ik donemlerin-
den bu yana cesitli teori ve uygulama-
lar gelistirilmistir. Bu igtimaiyyaﬁn tabi
sonucu olarak kamu yarari esas alin-
mis ve hukuk alani dogmustur. '

“Hukukun degisik islevleri oldugu bilin-
mektedir. O adalete yonelik toplumsal
bir yasam diizeni olmakla, adaleti ger-
ceklestirmek, diizen kurmak ve sosyal
ihtiyaclan gidermek gibi degisik amac-
lar gﬁtmektedir."l

Insanoglunun yaratiisi itibariyle hakly
haksizdan ayirdedebilecek bir meleke-
ye sahip oldugu kabul edilmis ve bu ka-
bulden hareketle hukukun i¢i dolduru-
mustur. Hukukun her insana ait olmasi
gerekeni tayin ettigi, hak ve adalete uy-
gun olani tesbit ederek, adil bir sekilde
insanlarin karsiiklh miinasebetlerini di-
zenlemesi gerektigi ortaya konmustur.
Hukukun mesruiyetinin giindeme getiri-
mesi ile adalet mefhumu belirmis ve bu
mefhum hukuk felsefesinin temel me-
selelerinden birini teskil etmistir. Boyle-
ce hukukun mesruiyeti adalet idesiyle
dzdeslestirimis ve adaleti yansitan hu-
kuk diizenlemesi mesru, digerleri gayr-
1 mesru kabul edilmistir.

Biitiin bunlara dayandirfarak insanlarin
ictimai hayatlarini diizenleyen ve kamu
menfaatini gbzetmek icin olusturulmus
olan pozitif hukuk kurallarina bir kriter
ve esas teskil eden tabii hukuk teorileri
gelistiriimistir. '

Ben bu calismami Tabii Hukuk Aﬁlayusl,

v

Tabii Hukukun Tarihi Seyri, Ortacag'da
Tabii Hukuk ve Ozelikle Thomas D'
Aquin'in Tabii Hukuk Gorisleri {izerinde
yogunlagtirdim. Tabii Hukuk yirirlikte
olan pozitif hukuklanin her -zaman fev-
kinde, daha adilane hakkaniyet ilkesini
muhtevi, forme! hukukun alternatifi ola-
rak kabul edilen hukuk teorilerinin ortak
ismidir. T
“Tabii Hukukun temel ilkeleri, isbati ge-
rektirmeyen, dogrulugu herkes tarafin-
dan kabul edilen, acik ve belirgin kav-
ramlan ifade ederler.2

“Insanda ide olarak namiitenahi bir in-
saniyetin killliyeti veya kiilli vahdet di-
siincesi ve bu vahdetin gidalandig! hilr,
mutlak bir ruh disiincesi bulunmakta-
dir. Insan fenomenel varhiginda dahi
“gayri fani” yi idrak edebilir ve bu idrak
hissidir.3

Bu diisiinceden hareket edilerek tabii
hukukun insanin ahlaki karakterinde
mevcut oldugu séylenebilir. Hukukun
gerceklestirmesi gereken kiymetlerin
basinda adaletin geldigini belirtmistik.
Bu adaleti uygulayacak olan da insandir.

Bu mesele ancak idealist esaslara da-
yanan bir insan felsefesinin-(metafizigi-
nin) 15181 altinda kavranabilir. Tabii Hu-
kuk insan sahsiyetinin manevi karakte-
rinde mevcuttur.# Bu da tabii hukukun_
zaruretini ortaya koyar. Tabii Hukuk ide
olarak metafizik bir zarurete dayan.
Adalet mahiyeti itibariyle zaruridir. Ta-
bii Hukukun zaruriligi ve ehemmiyeti ca-
ri hukukun tahribati ve kendisinden bek-
lenen islevi yerine getirememesi duru-
munda orfaya cikar.

Tabii Hukukun zaruriligi su sekilde acik-
lanir. :




olan Zaruret (Metafizik-felsefi suuru)

“Metafizik insan ruhundan sokiilip atil-
masi kabil olmayan, kokii kainatin hu-
dutsuz derinligi ile insan ruhunun hudut-
suz derinliginin  birlestikleri noktada
aranmas! gereken bir hakikattir.” 6

3. Aksiyolojik Zaruret (Kiymet ve Norm
Metafizigi)

Bunun da iki cephesi vardir:

a) Pratik Zaruret: Bunu miisbet huku-
kun ortaya koydugu carelerin tatmin
edici olmamas! durumunda beliren za-
ruret olarak aciklamistik.

b) Metafizik Zaruret: Hadiselerin mana-

larinin - arastirimas! y6niinde cereyan
eder. Yani hukuk normunun muhtevasi

hakkinda kiymet hiikmii vermek, adale- .

te uygun olup olmadiklan hakkmdﬁa dii-
stinmek; varliklar arasinda illetler kura-
rak hadiseye bakmaktan, o hadiseye
mana verme alani olan metafizik alana
kaymak demektir./

TABIl HUKUKUN ISLEV

Tabii Hukuk'un islev kazanmasi, pozitif
hukukun varhigiyla birlikte onun fevkin-

de bir hukukun mevcudiyetinden hare--

ket edilerek. dualist bir hukuk anlayisi-
nin kabul edimesiyle olmustur. , Tabii
Hukukun pozitif hukukun Gstiinde bir
yere oturtulmast tabii hukukcular tara-
findan ona bir takim islevierin yiiklen:
mesi sonucunu doBurmustur.

“Her hukuk nizamy, her tiirlii beseri sta-
tilye, vaz't (konulmus) kararlarin hepsi-
ne tekaddiim eden “beseri miisterek
hayatin temel nizamina” gayr kabili icti-
nap olarak irca edilmek zorundadir. Bu
temel nizam, bu temel norm da tabii
hukuktur."8

¢ kanun koyucunun keyfi iradesine go-
re sekillenmis olmayip, ahlak ve adalet
ilkeferinden hareket ederek ictimai ha-
yati mutlu hale getirmektir.

Tabii Hukuk bzellikle siyasal karisikitk
ve inan¢ buhrani dénemierinde filozof:
larin ilgilendigi spekulatn‘ bir konu oi
mustur,

2. Dogal Hukuk Pozitif Hukukun Itham
Kaynagidir.

Yasa koyucu yasam alanini tertip eder-
ken aykin cikarlarla karsilastig zaman
aralarindaki dengeyi ancak dogal hu-
kuk ilkelerine gére bulacaktr. Cikarlarin
glcdni esas almayacaktr.

“Pozitif hukukun hukuki norm ve
milesseselerinin kiilli ve nihai bir kiymet
blclsiine gére ayarlanmasi disiincesi,
kiil'de ciiz'n kavranmasini veya Kiille
gore ciiziin ayarlanmastni ve kiymeﬂen-.
diriimesini ortaya koyar. 9

3. Dogal Hukuk Pozitif Hukuku Kontrol
Eder,

Pozitif Hukukun adalete uygunlugu acr-
sindan denetimi konusunda ve yasa ko-
yucunun hem hukuk olusturma hem de
uygulamada 6zgiirliik ve adalet ilkesiy-
le hareket edip etmemesi- noktasmda
kontrol vazifesi yapar. 10 :

“Toplumdaki kurumlar, toplumsal ge!us—b
me slrecinin gensmde kalmadik!an
takdirde tabii hukuk llkelen ¢ogu kez
status quo'yu desteklemek i icin kullaml

mislardir. Ancak meveut kurumlar top ‘
lumsal gelisme stirecinin dogurdugu
yeni, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel du-
rumlara actkca ters diistiigi zaman ta-
bii hukuk mevcut kurumlarr degistirmek
veya devirmek icin bir arac fonksiyonu-
yerine getirmistir.11 '




nad edecegi prensipleri vermeye ve'bu
surette onu koktén ve derinden sag-
lam!és’urmaya, bazen tamamen bunun
aksine mevzu hukukla miicadeleye ya-
hut ta miisbet hukukun takdiri hususun-
da lciit olmaya yaramistr. Yavuz Aba-
dan "Gratius ve Tabii Hukuk” isimli ca-
lismasinda baslangicindan beri Tabii
Hukuk ile kastedilen manalar bes grup-
ta toplamistir.

1. Tabii Hukuk ile, insan karakterinin ta-
bii kanuna uygun distur ve kaideleri
kastedilir. Tabii kanunlarin olaylarin ce-
reyanini tayin etmesi gibi Tabii Hukuk ta
insan hareketlerini tayin eden kaideleri
vazetmektedir.

Boylece Tabii Hukukun mevcudiyeti iki
esasa, ya umumi bir diinya kanununa
(kainattaki tabii hukuk) veya yalniz in-
san topluluguna yani cemiyet tabiat ve
mahiyetine has olmak {izere cari ve
miicbir bir kanun (sosyal tabii hukuk)
fikrine icra edilebilir.

2. Insani, miisbet hukukun delaletiyle,
muayyen bir hareketin ifasina mikellef
kilan bir lizum hilkmiinin ifadesidir.

Tabii Hukukun mesiyyeti (hikmiintin ge-
cerli kiinmas) misbet hukuk iledir.
Miisbet hukukun koki ve mesruiyyet
sebebi kendinin {istindeki hukuk disi-
nesinde ve yiiksek prensiplerde yani ta-
bii hukuk fikir ve cevherindedir.

3. Tabii Hukuk, miisterek hukukun ya-

ninda veya ona aykin bir surette insani

dogrudan dogruya muayyen bir hareke-

tin ifasiyla mikellef kilan lizum hilkmi

manasinadir. Kaynagi ya ilahi iradeye,

veya herhangi bir hak fikrine yahut ta
ferdi akla irca edilir.

4, Cari bulunan veya olusturulacak olan
hukuk nizaminin hikim ve takdirine

Yine ayni sekilde tabii hukukun mahiy
tini belirleyen dort ana ¢izgi suniardir:”
1. Tabii Hukuk, hangi manaya-alinirsa
alinsin, muhteva itibariyle muayyen hu-
kuki kiymet hitkimleri getirir.

2. Bu kiymet hitkiimleri tabiat, vahy ve
akildan ibaret olan esas kaynakiarin
mutlak ve degismez karakterlerine uy-
gun olmak iizere muteber, sabit ve de-
gismeyen esaslardrr. .

3, Bu esaslara insamin akil ile nifuz et-
mesi, onfari taniyip bilmesi mimkiinddr.

4. Insanca idraki miimki{in olan mezkur
gsaslar, zuhur ve mesiyet bakimindan
mevzu hukuka tekaddiim ederler. Ayki-
rik halinde mevzu hukuk kaynaklar hi-
kiim ve mesiyetlikten kalkar.

Bu dbrt karakteristik cizgiden bazisi
bazisina zamana ve telakkilere gore da-
ha énemli kabul edilmis, bazen birinin,
bazen de digerinin Otekilere nazaran
kiymet ve ehemmiyeti artmlstlr.13

Biitiin bunlar ayni zamanda tabii huku-
kun islevlerini de ortaya koymustur. Za-
mana siyasi yapilanmalara ve telakkile-
re gore de cesitli Tabii Hukuk tezahirle-
ri olusmustu.

TABIi HUKUKUN TEZAHUR
SEKILLERI

“Tabii Hukuk muhtelif kainat telakkilleri-
nin tesiri altnda, muhtelif esaslara da-
yanan tarihi sekiller almistr. Tim bu
farkliiga ragmen ortak olan nokta, tabii
hukukun kil bir 6zellige haiz oldugu,
musbet hukuk kaidesinden mukaddem
ve onlarin fevkinde bir kiymet olcisi
karakterini tasidigi cihetidir. 14

1. ILKCAG TABI HUKUKU

Bu dénemin tabii tabii hukuk-anlayisim




cut degildir. Tabii fenomenler insanin
tecriibesi 1siginda yorumlaniyor ve in-

san tecriibesi kozmik vakilar olarak ele .

aliniyordu. 15

Yine insan cemiyeti, daha genis bir ka-
inat cemiyetinin bir parcast olarak te-
lakki edmyordu.

Bu donemde beseri ve miisahhas ola-
nin fevkinde bulunan mutlak nizama ta-
biat kanunu diyorlardi. Tabiat hadisele-
rinde bir tevaziin ve intizam miisahede
ediyorlardi ki bu da onlar ilahi bir niza-
min varhg fikrine gétiiriyordu. Adaleti
de bu ilahi nizamin temeli olarak algili-
yorlard.

llkcagda naturalist bir din anlayisi ve
yerlesik bir Tanri anlayist hakimdir, Do-
gal diizen ayn zamanda tanrisal diizen-
dir ve tanr doganin disinda olmayip,
dogada yerlesik olarak (mekin) bulun-
maktadir. Tanr evrenin her zerresine
sinmis -ruhudur. Dogaltannsal diizen
dualizmine ver verilmez. 16

Bununla beraber Aristo’nun mutlak adil
olan ile beseri adil ofani birbirinden ayir-
mas! Tabii Hukuk-Miisbet Hukuk ayrimi
olarak algianmistir. Ancak cogu tarihci-
ler tarafindan tabii hukuk gériisin(in or-
jini Herakleitos'a kadar indirgenir, Pozi-
tif Hukuk, Tabii Hukuk dualizmine M.0.
V. yy'da Herakletios'un Nomos (sosyal
diizen) ile Phusis (dogal diizen) ayrimin-
da rastlandig 6ne siiriildi. 17

Ayni sekilde Stoacilar da pozitif kanun-
lardan bagimsiz bir takim hak ve &dev-
lerin var oldugunu; bu hak ve ddevierin
ise insani bagintlara hilkmeden bir
adalet iizerine kurulu bulundugunu ve
pozitif kanunlarin suurlan baglayabilme-
si icin adil olmasi gerektigi tezini savun-
muslardrr. Burada Cicero'nun tabii hu-

koklii bir degisiklik ortaya koymustur,
Bu dbnem felsefesi bastan asagi dini
renkli bir felsefi yapi arzetmistir, sosyal
ve siyasi yapllanma bunun (izerine otur-
tulmustur. Ortacagin felsefi ve siyasi
yapilanmast hakkinda daha genis bilgi
verilecegi icin burada bu kadarla yetini-
yoruz ve Yenicag'in tabii hukuk anlayis-
na geciyoruz.

3. YENI CAG TABIl HUKUKU VE
MODERN DONEM

Rénesansla birlikte Ortacag felsefesi if-
las edince cevaplandirimass gereken
su soru ortaya cikti. Reddedilen kilise
sisteminin yerini ne tutacaktir? Insanin
diisiince ve gayeleri artik mevcut ana-
nelerden hareket edemezse nereden
baslayabilirdi? Buna yegane - cevap
“kendisinden” olmustur. Tabii Hukuk ar-
tik anlastimast miimkiin ve insanin zihni
gayretiyle tesbiti kabil bir kaideler man-
zumesi halini aliyordu.19 Tabii Hukukun
ahlaki_temellerden siyriimasi bu done-
min en karakteristik 6zelligidir. Profes-
tanlarm Katollklere karsn ayaklanmala~
rinda basanh olmalari ve laik karakterli
fikri yapilanmalarin olusmasi dénemin
onemli olaylarmdand:r

Tabii Hukuk ekolu dinden” ve ahlaktan
bagimsiz bir olusum meydana getlrme
yolunu tutmus, Grotlus bu asamada bir
koprii vazifesi gormustur Dini ve ahla-
ki karakterli tabii hukuk gelenaginin laik
ve hukuki karakterli bir Tabii Hukuk an-
layisina’ cevrildigi noktada. Grotius
(1583-1645) bulunur.20

limi, felsefi, siyasi, ictimai ve hukuki ha-
yat teolojinin ve dinin otoritesinden siy-
riinca ilim ve din, akil ve vicdan, ic
alem ve'dis alem, hukuk ve ahlakta ay-
nimis oldu ve Tabii Hukuk ilahi bir te-




Ancak Tabii Hukukun ahlaki bir karak-
terden yoksun olamayacag cok aGiktr.
Evrensel oldugu bildirilen bir ahlak di-
zeni hukuki kimlige biriindiriilmek iste-
niyordu. Problem ise evrensel bir takim

etnik prensiplerin varlléml' kabul ettir-

mekti. Ekol mensuplar hukukcu ve re-
formist idiler ve ahlakgt degillerdi. Bu
nedenle problem bu prensiplerin apa»
cik oldugunu stylemek gibi son derece
kestirme bir yoldan cozumlendl daha
dogrusu gemstmld:

Iste bu gecistirimenin sebebiyledlr kl
bu dénemde Tabii Hukuk distincesinin
gidis itibariyle idealist, zihniyet itibariy-
le salt, uygulanis itibariyle keyfi karak-
ter tasigidi olaylar ortaya ctkabilmistir,
Ornegin tamimiyle ideolojik ‘temellere
dayandirilan salt bir 6zgiirlik anlayigin-
dan hareketle Tabii Hukuk diistincesinin
uygulama alaninda nasil keyfililere
kactigi ve genis insan kitlelerinin dzgir-
liikten yoksun kalislanina nasil yolagtig,

onun . etik yénden yetersizligiyle ilgili
dir.23

Yine Tabii Hukukun otoriteden arinduril-
mas! bu dénemin nemli bir ayiracidir.
Ortacaglarda ve eski devirlerde insan
siyasi organizmanin bir parcasi idi ve
insan buna isteyerek katlma ve terket-
me hiirriyetine sahip degildi. Bu déne-
min belirgin simalarindan Locke “sos-
yal kanunlar mevcut olabilir ancak bun-
lar tabiat kanunlanna tabi degillerdir”
der. Adam Smith'ten itibaren insan ira-
desine Tabii Hukuk alaninda verilen ser-
besti iyice belirginlesmistir.24

“Grotiusla baslayan laik karakterli Tabii
Hukuk anlayisi, Tabii Hukukun tann tara-
findan ‘yaratimis oldugunu kabulle bir-
likte, onu anlayabilmek ve kavrayabil-

si yoluna gldltmls’ur Bu nedenle ferdm
sosyal hayattan soyutlanmasml esas

alan Tabii hal gorisleri gehstm!rmst&r
Bunlar Hobbese, Spmozaya Lock’

gore farkliiklar arzetse bile hepsmm or-
tak dayanag su olmustur

“Baylece hem toplum, hem de hukukun
varhig: rasyonalist bir esasa dayandiril-
mis oluyordu”.

Pratk ve sosyal hayatta gecerll olan
hukuktan hareket edilerek aklin énderli-
ginde bir Tabii Hukuk yapisi olusturul-
maya cahisimistr. 20. yy'da Max Sche-
ler'in 'gahsmalarlyla ahlak felsefesine il
gi yeniden belirmis ve ferd Gsti bir kiy-
met ve norm nizaminin kabuli yoniinde
gelismeler zuhura gelmistir. 19. asra
kadar devam eden Tabii Hukukun mis-
bet hukukun fevkinde baska bir hukuki
alan olarak mevcudiyet izerinde tartis-
malar, Tabii Hukukun idesine yonefik ol-
mayip, Tabii Hukuk doktrinlerine yonefik .
olmustur. Tabii Hukuk artik sosyal ha-
yatta istimali mimkin olan hadiseler
icin yasamaya ve kazaya ornek vazife-
si gorebilecek bir model ve kiymet 61 '
clisii olarak kabul ediimistir.

*Tabii hukukun mevkii, hukuk idesi (ada-
let) ile Miisbet Hukuk arasindadir. Ha-
kuk idesinin miisbet hukuka giden bir
yo!udur.27

Yenicag ve Modern Dénem Tabii Hukuk
teorileri, bunun hukuki, sosyal ve siyasi
alan uzantlar oldukca genis bir ¢ahs-
may: gerektiren bir konu oldugu icin
ana hatlarini vermis oldugum kadariyla
yetinmek istiyorum.

Thomas Aquinas'in Tabii Hukuk felsefe-
sine gecmeden once, yasamis oldugu
donemin karakteristik Gzellikleri, sos-
yal, siyasi ve dini yapilanmasi ve dzel-




Aristoteles ve Romali Hukukgularin ser-
detmis olduklan esaslar ile Hristiyaniik
ilkesi etkili olmustur. Stoisizm kardes-
lik, esitlik ve evrensel devlet anlayisia-
nyla ve temel esaslarinin Hristiyan dini
tarafindan benimsenmesiyle Ortacag
disiince sistemini etkilemistir. Yine
Stoisyen Roma'li hukukcularin yaninda,
Antik Yunan Diisiincesi (Platon-Aristota-
les) ve Yahudi dini de etkili olmustur:

Antikcag zihniyeti cok tanrici bir yapi
arzediyordu. Yeni Platonculuk deneme-
sinden sonra Antikcagin felsefi aracla-
riyla dini bir diinya gériisii olusturma
yolundaki ikinci ¢aba Hristiyanlik cerce-
vesinde olmustur. Hristiyanlik Yeni Pla-
tonculugun aksine yeni bir din olarak
gittikce yayiimanin yaninda, Antikcagin
bilgisi dahilinde olmayan yeni bir anlay:-
s da beraberinde getiriyordu. Bu, Hris-
tiyanhigin politheist Antikcag zihniyetinin
aksine monotheist bir yap! arzetmesiy-
di. Ayni sekilde Yahudiligin aksine ulus
dini olmayip, evrensellik iddiasinda bu-
lunmast, onu diger tek tanirii dinlerden
ayiriyordu. Nitekim bu iddiasinda da ba-
sarilt olmus ve uluslar asarak o zaman-
lar biitlin Akdeniz cevresini politik bir
birlik halinde toplamis olan Roma Impa-
ratorlugunda ki bitiin insanlara sesle-
nen bir din olmustur.

Ortacag felsefesi Antikcagin sonlarinda
ortaya cikmis ve dini kaygilarla temel-
lendiriimis oldugu icin bu dénemin fel:
sefesi de bastan asagl dini renkli ol
mustur. Hristiyan felsefesinin ilk déne-
mini Patristik Felsefe olusturur, Bu fel-
sefi dénem kilise babalarinin devlete
karsi Hristiyanhiga yapmis oldukiar sa-
vunulardan olusmustur. Hristiyanligin
tek tanrici zihniyeti ve yalnizca kendi
tanrisina tapiniimasini istemesi, kendi

leri, tiim Ortacag boyunca etklh olmus
ve Ortacag siyasal duzeyde oldugu gi-
bi diislince alaninda da siyasi ve dini ik-
tidar miicadelesine sahne olmustur

Siyasi ve dini iktidar aynmi }Ikcag dil-
slincesine oldukca yabanei bir kavram-
dir. Hristiyanlik ise baslangicta siyasal
iktidara kars! ilgisiz kalarak “Benim
kralhgim bu diinyada degildir"- diyen
Isa'yi 8rek almis ve “Sezar'in hakkini
Sezar'a, Tanr'nin hakkini Tann'ya veri-
niz" dilsturundan hareket ederek iki ik-
tidar disiincesini getirmistir. Bunu ilk
dénem Hristiyan din adamlanindan Se-
neka'da da gorebiliriz. Cifte Kiliclar Te-
orisi olarak algilanan bu, teoriye gore
Hrls’uyanhkta kisi iki ayri otoriteye tabi
olacaktrr. Kisinin toplum icindeki maddi
!htlyaclanna cevap verecek bir styasal
diizen ve orgiit vardr, bunun yanmda
klllse, siyasal drglitten ayn olarak kisi-
nin dini hayatini dﬁzenler ve onun da

kendi yasalari orgamze ve kurallan var-

dir. Roma lmparatorlugunun siyasi bu-
nalima girmesiyle Hns‘ayanhk ogretxlen
halk tarafindan benimsenmeye basla-
mistr. Imparatorlarinda Hristiyanhig: ka-
buliiyle Hristiyan Dininin bastaki diinya
islerine karsi ilgisiz tutumu kaybolmus-
tur. Bu dénemde siyasal iktidar ile din
birlesmistir. Imparator aym zamanda
dini liderdir.:-

Imparatorluk icindeki halklarin tamam;-
nin Hristiyanhig kabul étmedigi donem:
lerde kiise devletin derietimine boyun
egiyordu. Roma Imparatorlugunda siya-
si‘bubran artinca kilise bagimsiziigina
kavustu ve siyasal iktidara karsi (istiin-
liik elde ettil: Bu iddiasina gerekce ola-
rak da; siyasal iktidarin insanlarin be-
denlerini, dinin ise insanlarin ruhunu yé-
nettigini, ruhun bedenden dstin oldu-




yansmdan mbaren kilise ustunluk iddi-
alanni gelistirecek ve siyasal.iktidar ile
arasindaki miicadele devam edecekir.
Xil. yy'da dini iktidarin istinligd ve her
iki tarafin bir birine kar51 bag msizig)
ileri siiriilecektir. “Ortacagin sonlarna
dogru deviet kilisenin basklsmdan “kur-
tulmustur ancak humyet problemlenyle
ugrasmak zorunda Kalmistr. thse,
deviet cahsmasn yerini kisi ozgurlugu
ve devlet arasindaki catismaya birak-
mistir.28 Co

Hristiyanliin tanhl bu sekllde klsaca
verdikten sonra Hristiyan Felsefesinin
ve Skolasizmin temel ilkelerine gecebi-
liriz. Bati Roma Imparatoriugu Kavimler
Gociiniin etkisiyle parcalaninca bilimsel
kiiltir de yok olma tehlikesiyle karsi
karsiya kalmistr. Avrupa'da bu yikint
icerisinden Antikcagin bilgilerini kurta-
nip ilerisi icin kullanan kilise olmustur.
Barbar kavimler, kilisenin aractigiyla
eski diinya kiiltirleriyle tamsmislardir,
Bu yolla kilisenin benimsedigi antik kiil-
tir degerleri yasamis, digerierine ha-
yat hakki taninmarmistr. Kilise, o dé-
nemde Roma Imp. yikildiginda ayakta
kalan tek giic oldugu icin bunu yapabi-
lecek kudrete haiz idi.

“Iste Ortagag, felsefesini bu Antikcagin
kalintilan {izerine oturtmustur. Ancak
Antikcagin aksine onun felsefesi olmus
bitmis bir felsefedir. Kilisenin benimse-
digi antik filozoflar ile kilise diistnirleri
dogruyu bulmuslardir. Artik yapilacak
olan sey, bunun baz! yerlerinde diizelt-
meler yapmak ve tutarsizliklar gider-
mektir.29

Ortacagin bu statik ve durgun felsefe
anlayisin Slastisizmi dogurmustur. Bu
durgunluk icinde Augustinus'un kilise
daretisiyle Yeni Platoncular'a karsi mii-"

“Skolasizm igin esas kilisenin saptanti
oldugu dgretidir, mistisizm icin ise fer-
di dindarliktr.”30

HRISTIVANLIGIN TANRI ANLAYISI

“Hristiyanlikta tanri diinyay lstenmyle
yoktan varetmis olan yaratandr. Bu
tann kavrami yaratan ve yaratilan ara-
sinda giderilmez bir ayrik ortaya ko-
yar. Yeni Platoncu goriise gore ise Tan-
n varhgin kendisidir, geri kalan biitiin
varolanlar “Tannsal varlk” dolayistyla
ondan pay aldiklan icin varolmuslardir.
Bu sekilde biitiin yaratiklar Tanridan ti-
rediklerinden onunla 6zdestirler, onunla
bir dzdendirler. Oysa Hristiyanlikta ya-
satan ve yaratk ayni hamurdan degil-
dirr31 '

Yaraticinin bu sekilde algilanmasy, Hris-
tiyanlikta insanin varolusunu Tanfnin
iradesine borclu olmasindan hareket
edilerek pratik hayatta insanin yasami-
nun tek anlaminin Tanr'nin istegini yeri-
ne getirmek oldugu sonucunu dogur-
mustur.

Tiim varhigin merkezinde Tanr vardir ve
tiim varlik alemi O’'nun istemesi sonucu-
dur. Bu yiizden Hristiyanhgin 6ziinde al-
cak gonillilik vardr. Tann karsisinda
kiiciilme esastr. Tann kisiligi olan ve
alemi yasatan transcendet bir varliktir
ve Tanrkinsan ile bir oimak yolu aracili-
g1 ile insan giinah ve dlimden kurtulabi-
fir,

Skolastik felsefe, Patns’uk felsefeden
sonra Hristiyan Ogretisine damgasini
vurmus ve Hristiyan Ogretisinin siste-
matize edilmesi saglanmistir. Patristik .
felsefe’de biitiinlyle Platonizmin izleri
vardir ve hep dini bir tutum agir basar.

_Bilmek Tanry bilmektir. Aristotelezmin




nunla da vahye karsi akil yoniinden ileri
srdilmis olan itirazlar karsilayabilmek-
tir. Buna gbre skolastik felsefenin iste-
digi sey temellendirmek ve giiriitmek-
tir. Iste bu yiizden Skolastik Felsefe da-
ha bastan Aristoteles mantiina dért el-
le sarimistr. Skolastik icin gecerliligi
olan tekbir dogruluk vardir ve ancak
tek bir bilgi sistemi dogrudur. Ortacag
filozofu kendini bir dinya gdriisiiniin
yaraticisi saymaz. Skolastik felsefe, bil-
ginin degismez bir kadrosu olduguna
inanir. Bu kadro kilise babalarinin sdzle-
riyle, felsefe otoritelerinin islemis oldu-
gu temel bilgilerden olusur.

Skolastigin ahlaki bir yandan emir ahla-
kidir: “lyi" yi yapmak Tanri'ya itaat et-
mektir, O'nun buyruklarni yerine getir-
mektir. Diger yandan da bir deger ahla-
kidir.: Tanri iyinin timiidir. Skolastik an-
layista Devlet, 6zil geregi evrenseldir.
Hristiyan {mmetinin devietidir. Tanr
devletinin yeryuzundekl bir yansimast,
ona bir haz:rhk’nr

SKOLASIZIMIN YUKSELIS DONEWMI
VE THOMAS AQUINAS

IX. ve X. ylizylllar Ortacag icin killttir ba-
kimindan geri bir donemdir. Ancak ayni
ylizyllarda Dogu'da kiiltiire! alanda bir
yiikselme gézlenmektedir. Ozellikle ls-
lam Diinyast felsefe ve ilimlerin gerek
teorik gerekse pratigi yoniinden ileri ve
verimli bir durumdadir. Yunan klasikleri-
nin ozellikle Aristoteles'in felsefesinin
Islam diinyasina tartimasi lond Sina
Avicenna ve: lbni Riisd/Averroes
{1126-1198), tarafindan olmustur. Is-
lam Diinyasina kazandirilan bu felsefi
esaslar |slam killtir ve medeniyetinden

de payini aldiktan sonra Bat dilnyasina

niken ve Fransisken tarikatiandr. 13-
yilizyllda Kurulan bu iki tarikat Hristiyan

© yasay!s ve erdemini dmltmeyl amacla-

mislards,

Aristoteles'in yapitiari Hristiyan' Avru-
pa'ya ilk olarak Yahudi ve Arab_ kaynak-
larindan geldigi icin kafirlik damgasini
tastyordu. Kilisenin ilk tepkisi bunlar! ya-
saklamak olmustur. Ancak yasagin etki-
i olmadigs anlasilinca kilise akillica bir
tutumla bunlar yasaklamak yerine Hris-
tiyanlastirmistr, Bu' Hristiyanlastirma
faaliyetini de Fransiskenler ve ézellikle
de Dominikenler yapmistir.33 Albertus
Magnus ve Thomas Aquinas Aristote-
les ile 0 zamana kadar agrr basmis
olan Augustinus'cu teoloji arasinda uz-
lastirict rol aynamislardir. Baslangicta
kafirlik damgast yiven Ansto’celesm fi-
kirlerinin, Katolik kilisesinin resmi felse—
fesi olarak sekillenmesi Hnst;yan dii-
siincesindeki skolasizmin yiikselis d-
nemmdekl harekeﬂmge orriek olarak
gostenleblllr 34

St, Thomas'in amaci llerleyen tekmk ve

bilim karsisinda sarsiian kilise saygmh-

gini yeniden kurmaktt. Feodal kokenli

kilise, merkezi iktidarlarin yavas yavas

ortaya clkmastyla karsnsl'nda giiclni yi-

tirmek tizereydi, Papahk bu nedenle en-

gizisyonu kurdu. St, Thomas’ta koyu

bir katolik pldugu icin Hnsfayanllgm ihti-

yaci olan bu VYeniligi gerceklestirmeyi

kendisine bir vazife bilmistir, _
Ancak bir yandan kiliseye baglg, diger
yandan akilci kisiligi onu 6zgiirlik ve

bagimsizik arasinda celiskide . birak-

mustir. Bir taraftan direnme hakki ve 6z-

giirliik, diger taraftan kayitsiz sartsiz

Tanrt ve kiliseye baglik bunu kaniti-.
yor.

THORMAS AQUINAS (1224-1274)




SURHG gl
gormiistilr, Allesinin istememesine rag-
men Dominiken tarikatine girdi. Ve Pa-
ris'te cagn en gok hirmet edilen Domi-
nik bilgini Albertus Magnus'un talebesi
oldu. Albertus o zamanlar Yunan ve Ro-
mall ve Arap filozoflar hakkinda olduk-
ca bilgi sahibiydi. Aristo'nun eserleri
hakkinda incelemeler yapmist. Ondan
&grenecepini 6grendi ve Paris Univers‘i-
tesindeki iki Dominiken kirsiisinden
birinin basina gecti. Roma Napoli ve
Paris iiniversitelerinde ders verdi. Bir
ara papazlk calist. 1274 yiinda 8ldi-
giinde pek cok eser ve {n birakmish.
“Aristoteles'in Siyaseti Hakkinda Serh
ve Yorumlar” ve “Summa Theologia”
adii eserleri en 6nemli iki eseridir. Ayri-
ca bir yandan lbni Riisd'ciilerin, bir yan-
dan da Aristotalesin teolojide kullani-
masina karsi cikan Auqustinuscularin
savlanni ciriitmek icin "Summa Genti-
la" (Miisriklere Kargikisimli eserini yaz-
mustir.

1265-66 yillarinda Kibris Krali Il. Hugu-
es icin kendi siyasi goriislerini intiva
eden “Prenslik Yonetimi Uzerine” isimli
bir eser yazmaya baslami$ ancak ta-
mamlayamadan &lince ogrencisi Aegi-
dus Romanus tarafindan tamamlanmis-
fir.

1322 yilinda "Saint" (Aziz) ilan edilir.
1879 da goriisleri, Katolik Kilisesi'nin
resmi gorisleri haline gelir ve .bu
1917'de Kilise yasasiyla kanunilesir.
1914'ten sonra gériislerini. tarismak
glinaha girmekle es anlamh olarak ka-
bul edilmistir.

NLVAHY iLisKisi
Thomas Aquinas Skolasizmin yikselis
dénemi filozoflarindandir ve O’nun fikir-

yaratiidig), evreni ve insani yaratan A
lahin dogru bilgi anlaminda mutlak ha-
kikati temsil ettigine; ve bu mutlak haki-
katin bilgisinin ancak vahy yoluyla elde
edilecegine inanmak gerekiyordu. Vah-
yedilmis dogrular Snce inanilarak kabut -
edilmeli sonrada bunlar akil ile kavran-
malidir. Thomas'a gore ise vahy ile ve
akil ile elde edilen bilgi alani iki ayr bil-
gi alanidrr. Ve insana baska baska sey-
ler 6gretirler. Bu donem de de “inana-
yim diye biliyorum” gdriisi benimsen-
mistir. Yani bilgi, insana vahyi anlamast
icin ancak énkosullan hazirlar. Bundan
sonra insani ancak vahy aydinlatrr. Tho-
mas'a gbre : “Bilim Inang Tapinagiin
giris holiidiir-Felsefe ile bilim ancak bu
girisi aydinlatabilir. Tapinagin_icini asil
aydinlatan vahyin getirdigi dogrulardir.”
Béylece Thomas akli, imanin otoritesini
destekleyici, gliclendirici bir kaynak
olarak kabul etmistir.30

Auquistinus'un aksine Aristotelesci go-
riisleri getirmek vahyin yerine akiin ge-
cirimesi demek oluyordu. Thomas in-
san aklina ve Aristotelesci ilkelere agir-
Ik vermisti fakat o saglam" bir Hrisﬁyanf
dr ve vahyi inkar etmiyordu. Onun yap-
maya calistigl sey realiteden hareket
ederek akilc! disiiniis ile Hristiyanlik
inancin uzlastrmaya, sentez etmeye
calismaki.

“Tanr'ya inanmak ve Tanr'nin emirlerini
yerine getirmek kurtulusa erismek icin
zorunluydu. Dolayisiyla Thomas'in ama-
¢t elbette “akil” ile “vahy” veya “iman”
arasinda bir zithk kurup dini critmek
degildi. Ancak Aristotelesci kavramla-
rin kullanilist, patristik felsefeden kay-
naklanan alisilagelmis inanc 6gelerine
ters diistiigiinden yeniden ve biittinlik-
Iii bir sistem halinde insa edilecek fark-




2. Akil yoluyla dogruluk veya yanlisiikla-
ri kanitlanamayan inanclar.

Birincide Tanr'min varhgii ve ruhun
oliimsiizligine olan inanc rnek olarak
gésterilebilir. Ancak Hristiyanlign temel
dogmalarindan olan Baba-Ogul-Kutsal
Ruh dclemesi ruhun yeniden bedenlen-
mesi gibi inan¢ 6geleri akil ile dogrula-
nip yanhslanamazlar, Bu aynimda dikkat
edilmesi- gereken husus Thomas™n
ikinci kategoriye giren inan¢ dgelerini
“akla aykin” olarak degerlendirmemis
olmasidir. Thomas “vahyin aklin diisma-
n olamayacagini, ¢linkii vahy ile akil
arasinda bir catisma olmadigini ve aklin
da, vahyin safigint bozmadigini” belirte-
rek, akil vahyin diismani olmadigina go-
re akh vahye uygulamaktan korkma-
mak gerek der.38

Thomas kabul ettigi Bilimler Hiyerarsisi-
ni de bu sistem {izerine oturtur.

“Gnee konu alanlary en genis olan fakat
en az genellesmis olan, herbiri kendine
6zgti konu alanini inceleyen tiirli bilim-
ler vardir; bunlarin iistiinde biitiin bilim-
lerin kullandiklar: ilkeleri ussal bir bicim-
de dile getirmeye calisan, ussal bir di-
siplin olan felsefe gelir, usun’ {istiinde
kutsal vahye dayanan 've tiim sistemin
dorugu olan Hristiyan tanribilimi vardr.
Vahy her ne kadar aklin iistiinde olsa bi-
le onunla celismez. Tanrbilim, bifimle-
rin ve felsefenin ancak baslangicinda
yeraldiklari sistemi tamamlar, ama hic-
bir zaman bu sistemin siirekliligine ha-
lel geﬁrmez. Iman usun doyuma varma-
sidir. Bunlarin ikisi birarada bilgelik bi-
nasini kurar]ar ama hicbir zaman celis-
mezler ve zit amaclara hizmet etmez-
ler,39

Aquinas'in siyaset felsefesinden bahset-

mesi"Hz=Adermile“Hawaninisledikleri
giinahin  sonucudur ve' giinaha karsi
suni - bir . diizeltici- olarak- ortaya
konmustur “ diisiincesidir. Aquinas bu
teoriye karsit olarak Aristo'nun insanin
tabiatt icabi sosyal ve siyasi bir varlik ol
dugu gériisiingi gelistirdi. Ona gore:

“Cemiyetler ne fetihler, ne de sosyal

_mukaveleler sonucu kurulmustur. Cemi-

yetler sadece huzuru ve sitkunu sagla-
mak veya cikarlari kontrol etmek icin de
kurulmadi; ciinkii insanlar tabii olarak
'bagh bulunduklar gruplarin mensuplari
oldukiari icin vardirlar ve ciinkii insan ta-
biati dylesine bir seydir ki, siyasi bir
toplulugun mensubu olarak yasamadik-
ca, insanoglu icin' gercek bir beseri ha-
yat milmkiin degildir,40

Ayni sekilde Aquinas, Augustine'in ger-
cek cemiyetin bu diinyada olmayacagi
ve bu diinyadaki tiim sehirlerin kétiliik-

ler tarafindan istila edildigi goriisting,

Hristiyanlarin iyi bir cemiyet 'olusturma
{mitlerini oteki diinyaya birakmalar ge-
rektigi diistincesini reddetti. Ona gore

adaleti bu diinyada hakim kilmak miim-

kiindiir. lnsanin siyasi bir cemiyet olus-

turmasi tabiidir, Ve bu siyasi yapilanma
icin de Hristiyan diizeninden faydalanil-
malidr. Bununla birlikte kilise cemaati
devletin Ustiindedir ve o evrensel bir
cemaattir. Devlet isé Aristo’riun da be-
lirttigi gibi simirhdir, Ayrica-sadece bir
tek kilise bulunmasina ragrien ok sa-
yida devlet vardi ve bulunmaliych da.41

Devletin tabii bir milessese olmasi orji-
ni itibariyle Hristiyan Mérkez{i bir diistin-
ce olmamasina ragmen Aquinas buna
Hristiyan Diistincesi'nin énemli bir par-
casl haline gelen Tabii Kanunlar ve.Tabii

Hukuk anlayisini ekledi. Bizde bu nokta- -

dan hareket ederek onun Tabii Hukuk
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toplurnsal mtellglm vurgu!amak devletin
kokenlerinin toplumsal deneylmde yer
almast gerektigini ve devletin sadece
insan iradesinin olusturdugu bir sey ol-
mayacagni belirtmek lstemlstlr Ayrlca
0 “zoon politikon” kavramin “5tyasal ve
toplumsal canlt” diye kullamirken 12.
yiizyildan itibaren gelisen ve feodal or-
giitlenme icinde kendirie 6zerk bir yer
edinmeyi basaran Ortacag kent yéne-
timlerinin varhigim da g6z 6niinde bulun-
duruyordu. Ortacag kentleri, fertlerin
ortak cikar etrafinda orgiitlendikleri bi-
rimlerdir, 42 S

Bu ortak cikar ve yarar kavrami onun
zihindeki hukuki ve siyasi yapilanmala-
rin orjininde yer alr.

ORTAK YARAR KURANH VE
GAYELERIN UsTUNLUGU PRENMSIBI

Thomas'a gore vukubulan hersey icin
bir gaye mevzu bahistir. Diinyanin, her
nesnenin kendi 6ziinde varolan ve ger-
ceklestirmek istedigi bir eregi (teros)
vardir. Nesneler bu erege doru hareket
ederler.Diinya (izerindeki nesnelerin ha-
reketi bu gayeye gore belirlenmis te-
olojik bir harekettir. 43 ‘

Her faaliyetin bir maksadi vardrr. Insan
faaliyetlerinin gayesini muhakeme tayin
eder. Muhakemenin {rlind olan bu gaye
ortak yararn saéiamaktlr.44

Fert bizzat kendi hareketlerinin kendi
mukadderatinin amil ve failidir. Ahlaki
ve manevi kanun haricten gelen bir d-
zen degildir. O, insana tabiatin tahmil
eyledigi deruni bir hareket kanunu-
dur.#9 Bu hareket kanunundan olarak
her varhk kendi dogasindan gelen itinin
etkisiyle kendi tir(i icin dogal olan for-
mu veya yetkinligi gerckelestirmeye

asindada" ortak yasamin
korunma51 gelir. Insan icin cemiyet ha-
yah zaruriyse, cemiyetin varolmast icin
de bir diizen ve otoritenin bulunmasi
gerekir. Umumi menfaati saglayacak
ve koruyacak bir otorite kurmadan top-
lumsal hayat gerceklesmez.

Sosyal bir topluluk icinde bulunan insa-
nin bizzat kendi faaliyetini tanzim eden
gaye onun kemale erismesidir.“Aris-
toteles, insanoglunun yeryiiziine gelir
gelmez biitlin gliclinii daha iyi bir yasa-
ma saglamaya verdigini soyler.: Ortak
yasamin gerceklesmesi, orgllll, di-
zenli bir toplumun kurulmasina baghdr.
lyi yasamak icin herkes toplumca des-
tekienmek, kendisini destekleyecek bir
topluma katilmak ister. Iste bu baglam-
da Thomas ortak yararn, toplu yasama-
yi gerektirici bir etken olarak kulia-
.48 Orgiitlli, siyasal topluma katifan
kisi toplumda sagladigi cikar dogrultu-
sunda toplumda olusturulan yarardan
esit pay alacak, bdylece ortakik sag- '
lanmis olacaktir. Bu anlamda ortak ya-
rar; kisinin saglamayi bekledigi cikar ile
elde etme hakkna sahip oldugu pay
esasindaki esitlikci bagdur, Bdylece adil
bir diizenin mecburiligi ortaya ¢tkar. 49
Ciinkii ortak yasanin saglanmasinda
fertlerin sahsi hicbir tesrii iktidari haiz
degildir. Umumi menfaati tayin etmek,
sosyal toplulugun heyeti mecmuasina
veya umumi menfaati deruhte eden se-
fe aittir, 20

Bu yasalarin olusmasindaki belirleyici
unsurun yani adaletin nasi dagitlacagi
meselesini gindeme getirecektir. Tho-
mas toplumun ortak ruhunun adalet di-
zenini saglamaya yonelik oldugu gori-
siiridedir. Bu dizenin kurulmasi ve sii-
rekliligi yasalarla saglanacaktr.




ihtiyaclarin karslanmasi olamaz. Bir in-
san toresi, ahlaki gelissin diye topluma
katilir. 51

Madem ki insana bir takim ahlaki er-
demleri de toplum kazandiracaktir ve
insan icin toplumsal hayat tabii bir vaki-
adir 6yleyse bu toplumsal hayatr diizen-
leyecek, adalet ilkelerini ihtiva eden ya-
sa ve kurallann olmasi gerekir.

YASA VE HUKUK ANLAYISI

Insanlarin bir hiikiimetin yénetimi altin-
da yasamalari normaldir ancak hik-
metler adil olmadikca, tabiatla tam bir
ahenk icinde degillerdir. Adaletin dlcii-
sli de yaraticinin koymus oldugu seydir
ki o da biitiin insanlardaki akil gdziine
aglk’nr.52

Insanoglu kendisindeki Tanridan kalma
akil ve bu akhn gereklerini uygulayarak
bir takim yasalarla yasamini diizenler.
Bir aleme, bir cemiyete mensup bulu-
nan beserin disinda ve derununda mev-
cudiyeti ona dstiin gelen bir nizam var-
dir. Normal varhgini elde etmek isteyen
her insan bu nizama kendini uydurmak
zorundadir. Beseri hayat mezkur niza-
mi tayin ve tanzim eden kanunlara tabi-
dir. Fert bu nizamin bir ciiziinii teskil
eder. ‘Hukuki diizen tabii varlikiarin biz-
zat tabiat ve fitratlarindan dogar. Tabii
Hukuk kaideleri en 6n sathada gelirler,
ve cihansumul umumi bir karakter tasir-
lar. Hukuki diizenin heyeti mecmuasinin
temelini o[ugtururlar.53 Thomas ictimai
zarureti kabul ettikten sonra bu ictima-
iyyetin devammi ve huzurunu siyasal
yapilanmalarin olusmasiyla ve yasalarin
mevcudiyetiyle aciklar. Bu yasalar tabii
yasalara uygun olmalidir. Ancak bu se-
kilde ortak yarar saglanabilir. Thomas
likcagin aksine, kendi déneminin ve

toplumu temsil eden birinin akliyla yapi-
labilir. 5% Akil bu yasay! olustururken ka-
inatta hakim olan tabii yasaya aykiri ha-
reket edemez.

Thomas'in ortaya koydugu tabii kanun-
lar, Allah'in kanunlari olarak anlasimal-
dir. Bu sayede ve bu kanunlar vasitasi
ile kilise devletin muhalifi olarak herhan-
gi bir otorite ile anlasabilir. Neyin adil
olup, neyin olmadigini da kilise nihai ha-
kim olarak kabul edildigi zaman da
onun deviete dstinlig(i ve devleti tenkit
etme otoritesi ortaya cikar.

“Yiiriirlikte olan tabii kanunlar ve emre-
den tabii kanunlar vardir; ilmin tabii ka-
nunlan ve ahlakin tabii kanunlari vardir,
lmin tabii kanunlari insanlan cemiyete
koyar. Ahlakin tabii kanunlari ise her ce-
miyetin adil bir cemiyet olmasini talep -
eder. Insanlar topluluklar halinde yasa-
maktan kendilerini ayiramazlar. Beseri
yaratik olmanmn bir sartidir bu. Fakat in-
saniar— ki hir iradeye sahiptirler- kendi
gay;etleriyle cemiyetlerine adil bir tarz-

.da emretmeli ve kendi topluluklarini ta-

biatin  hedefleriyle 6zdeslestirilmeli-
dir.55 ‘

Thomas'a gére yasal (lex) kelimesi bag-
famak stziinden gelir, ¢iinkil insan ya-
sayla belirli bir eylem yoluna baglanir,”
Toplumun basinda bulunan yéneticinin
ortak yarari saglamak icin agikladigi bir
akil buyrugudur.” Burada yasanin daya-
nagl insan akll, insan mantig oluyor.
Thomas'n akil hakkindaki diisiincesini
daha 6nce belirtmistik.

Esyanin tabiatina uygun olmayan sey
aklada uygun degildir. Akil esyanin tabi-
att fle kanun arasinda bir- kprii vazife-
sini gérmektedir. Tabiatta meveut olan
kanunlari akil vasitast ile bulur hareket-




amaci mutlulukiur, Kisisel mutiulukla or-
tak mutiuluktan aynlamaz. Kisisel var-
Iik, toptumsal varligin bir parcasidir ve
parcanin mutlulugu biitiine katimasiyla
miimkiin olur. Bu biitlin, ancak ortak
yarara hizmet eden yasalarla olusturu-
labilir.57 :

Thomas Aquinas yasalari dorte aymr:
Bunlar, sonsuz yasa {lex atesma) , do-
gal yasa (lex naru) insan yasasi {lex hu-
mana), tanrsal yasa (lex divina) olarak
kisimlandirilir. Bununla onun hukuki gé-
ritsleri aciklanirken Ebedi, -Tabii Insani
ve llahi hukuk olarak isimlendirilir.

1. SONSUZ YASA (LEX ATEMA) Ebedi-
Oliimsiiz

Tannsal iradenin iirlinidir. Dinya bu
tannsal giic tarafindan ydnetilir. Tdm
evrene egemen olan akil, tannsal aki-
dr. Iste bu akhn kurallan dlimsiiz yasa-
yi meydana getirir. Bu yasalara tanr-
dan baska hic kimse tam anlamiyla va-
kif degildir. Insanlar onun varhgina bir
killl olarak iman ederler. Tanridan bas-
ka kimsenin tamamen taniyamayacagi
ebedi kanun ancak iman ile kabul edil-
mesi gereken ilahi iradeyi ifade
eder.98 Kainatin yaratimasi ve idare
edilmesinde Allah'in tertip etigi bu ni-
zam Allah'in bir hikmetidir. Kainat mev-
cut olmadan once o vard: ve her sey
ona uygun olarak tertip edi!misti.59
Bu yasa evrendeki tlim varliklara, yara-
tilmis olan tiim seylere uygulanir ve bu
varliklara “evrenin prensi olan tanr ta-
rafindan” gésterilen yolu ifade eder.60

2. DOGAL YASA (LEX NATURALIS)

Ebedi kanunun insan aklina yansimis
kismidir. Kaynagini ebedi kanunda ve
varigin aklin insani yoneten ve giiden
hiikiimlerinde bulur. Insan suurunda iyi-

inetozglteyleme; *amaclaraveregilim
lere sahiptir. (Gayeler Prensi\l_)i)'lnsaﬁda
da iyiye yénelme ve kétilden kacinma,
ivi ile kétlinin arasini ayrma egilimi
vardir.

“Iste dogal yasa, insanin kendi potansi-
yel varhigim hem bireysel,hem de fop-
lumsal olarak en yitksek diizeyde ger-
ceklestirebilmek icin pesinden gidecegi
eylem kurallandir.”01 7 '

Yasanin bir kural, bir &ici oldugunu
soyleyen Thomas d'Aquin’e gbre bir
kimse ya yasanin yaraticisidir veya ya-
sanin sujesidir. Bununla beraber bir ku-
rall veya 6lcliyil belirleyen kisinin kendi-
si de o kural ve Glciisiine katlr, Tim
yaratimislar bu yasanm etkisi altinda
kendi amaclarina, kendi 6z faaliyetieri-

‘ne yonelirken dyle veya boyle dlimsiiz

yasaya katilmig olurlar. Akif sahibi insan
ise diger biitiin yaratimislardan daha
degisik bicimde bilincli olarak 8limsiiz
yasaya katlr. Iste akilsahibi insanin-
dlimsiiz yasaya boyle katlmasi, dogal
yasay! olusturur. Akil sahibi herkes iyiyi
kétiiden ayrrabilir. Bunu yapabilmesi, in-
sanin akil yoluyla ilahi akildan pay aldi-
gini ve dogal yasaya sahip olduBunu
gosterir. Dogal yasanin temel kurali iyi-
lik yap, kotillikten kagin ilkesidir.62

3. INSAN YASAS! (LEX HUMANA)

Insanlann fiil ve hareketlerine yon verici
genel prensip olan tabii kanunlardan il-
ham alinarak meydana getirilen kanun-
lardir. Zamana gére degisir ancak bu
degisikliklerde tabi kanuna uyguniugu
esastr. Ortak yaran gdzetme amaci ta-
sir. Dogal yasanin uygulama alanina ta-
sinmas!, yaptinma baglanarak toplum-
da gecerliliginin saglanmasidir. Toplum
icindeki insanlar akla uygun olarak ha-
reket etmediklerinden, toplumdaki asa-




egisebilecegicgoriisiindedi
Yine Aquinas'a -gbre insan hukuku yeni
ilkeler getirmemistir, biitiin evrende ge-
cerli olan diizen ilkelerini insan soyuna
uygulamistir. Bu manada beseri hukuk
bir tiire ait 6zel bir hukuk oluyor, Bese-
ri kanunlarin; tabii kanuna uygun olma-
s veya ondan nes'et etmis olmasi,
umumi menfaate uygun olmasi, insan
fil ve hareketlerine istikamet verici
umumi bir prensipten sudiir etmis ol-
masl gerekir.63

4. TANRISAL YASA (LEX DIVINA)
Kutsal / llahi

Tabii kanunlar ile insan eseri kanunla-
rin, noksanlarini tamamlayan kanunlar-
dir. Tabii ve insani kanunfarin listinde-
dir. Bu ikisi arasindaki herhangi bir ca-
tisma durumunda tannsal yasa tercih
edilir. Kaynagini Tanri iradesinde bulur
ve vahy seklinde yine Tanr’nin iradesiy-
le O'nun sectigi kimselere ulastinr.
Ebedi mutulugu amaglar. insyan yasasl
bu dinyadaki mutlulugu gerceklestirir-
ken, tannsal yasa 6biir diinyanin mutiu-
lugunu amaclar. llahi yasa, pozitif ve ta-
bii yasalardan daha iistiindiir. Bu afaria
karsi devietin gésterecegi kayitsizik di-
renmeyi ve ihtilali mesru kilar. lktidarmn
tabii kanunlara uymamasl durumunda
toplumda kargasaya meydan verme-
mek 1cin o kanuna uyulur ancak ilahi ka-
nuna karst filerde bulunuluyorsa .o ikti-
dan indirmek gerekir.

Tanrisal yasa, insan yasaminin yénlen-
dirilmesi icin gereklidir. Insanin kendi
eylemlerinde basvurdugu akil, onun so-
mut varligiyla sinirlidir. Insan ise bu so-
mut varolusu asan bir yapiya sahiptir.

Bu boyutu da yalniz somut varligin igin- -

de, kendi akil yetileriyle kavrayamaz ve
kendi sorunlarina nihai, milkemmel ¢6-
zlimler bulamaz. Bu nedenle evrendeki

hislar nazari itibare alinmadan adaletin
tatbik edilmesidir. Hukukun &ziinii ada-
let idesi olusturur. Aymi sekilde hukuk
esitlik kavrami (zerine oturtulmustur.
Pozitif hukuk dogal hukuk ilkelerine ay-
kiri olmamalidir. Thomas Aquinas Tabi
Hukuk ile Miisbet Hukuku birbirinden
ayirmistir. Bir sey tabiatr itibariyle esit
olabilir veya karsilikh mukavele ile esit
kilinabilir. Yine Tabii Hukuk ile Kavimier
Hukukunu da ayirmistir. Tabii Hukuk
tim evren icin gecerli iken Kavimier Hu-
kuku yalniz insanlara mahsustur. Ka-
vimler hukuku ile Medeni Hukukun ayir-
dedilmesinde ise sdyle bir acikiama ya-
par. Kavimler Hukuku tiim insanlara
mahsus olmasina ragmen, Medeni Hu-
kuk millletlere gére degisir.

Aquinas'in hukuk ve yasalar hakkindaki
goriislerini bu sekilde verdikten sonra,
siyasi iktidarlara ve iktidarin mesruiyeti
hakkindaki gériislerine gecmek gerekir,

SIYASAL IKTIDAR VE KAYNAGI
Aristo'ya uyarak devlet ve siyasi yapl-
lanmay tabii bir zaruret olarak deger-
lendiren Thomas'in umumi menfaatin
korunmasi icin bir otoritenin mevcudi-
yeti ‘zaruretini benimsedigini biliyoruz.
Iste bu otoritér yapilanma deviettir,
Devlet insanlarin akil ve muhakemeleri-
nin kendilerine hissettirdigi bir zaruret-
tir. Thomas devleti, “topluliga nizamin
tatbiki” olarak tarif eder. Muhtariyet ve
kendi kendine yeterli olur; devletin mii-
meyyiz vasiflarindandir. Devietin vazife-
si, cemiyet icinde yasayan insanlarin
emniyetlerini saglamak, onlari korumak
ve misterek iyiliklerini temin etmek-
tir.65

Toplumun ortak yasasini ‘gézetmek,




icin, zamanin hitkiimdarlarinin mevkile-
rini kuvvetlendirmek istemistir. Thomas
ise bizatihi egemenlik mefhumu ile tat
biki egemenligi birbirinden ayrmistr.
Bizatihi egemenlik yani iktidar, -otorite
kelimelerinin miicerred olarak ifade et
tikleri nizam, filhakika Allah’tan -gelir.
Ancak Allah, sadece, bu otoritenin te-
essiis etmesini ve buna itaat ediimesini
emreder. Bunun tatbikatta aldign sekil
beseri hukuka aittir. Bundan dolay! bu
husus miinakasa ve tenkide agikhr.:

Thomas iktidarin mesruiyetini bir takim
sinirlarla belirler.

1. Oncelikle beseri kanun tabii kanunun
istiin prensiplerine aykin bir hitkim ih-
tiva etmemelidir.

2. lktidar adalete uygun olmadi@r za-
man, itaat mecburiyeti yoktur, (St. Au-
gustin'in gdriisiyle tezat teskil eder.)

lktidarin mesruiyeti konusuna da bure-
da deginmek yerinde olacaktr. lktidar
iki sekilde adil veya gayri adil olabilir.
Yonetim ya haksiz olarak ele geciriimis-

tir ve hor kullanimistir. Ve ya da ortak -

yarar gerceklestirmek icin degil, hak-
siz amaclar icin kullaniyordur. Bu du-
rumda biz biitin iktidarlann kaynagini
Allah'tan aldigini soylersek, o zaman
haksiz bir iktidara karsi gelenleri Tan-
riya karsi gelmekle suclamak zorunda
kalmayacak miyiz? Sayet iktidar mesru
bir yolla ele gecirimemisse, halk veya
bir iist otorite tarafindan mesru kilinab-
lir. lkinci durumda ise halk onu yerir-
den indirebilir. Bu bazen bir vazife bile
olabilir.

3. lktidarin kullaniimasi, onu efinde bu-
junduranin veya bulunduraniarin suist-
mal etmelerine mani olacak sekilde di-
zenlenmelidir.

) olarak™t;
bii oldugunu belirtmistik. Ayni sekilde
bu devleti olusturan kanunlarin adaleti
ve ortak yaran gbzetmesi gerektigin-
den de bahsettik. BUtln bunlara gore
iktidarin kokii Tanr’'dadir ve:gliciinti on-
dan alir. Kullanili$t ve elde edilisi halka
aittir. Bu hakirhaksiz iktidar ayrmindan
dogmustur. |ktidarn simgesi ‘yasama
olup bunun yetkisi halkiadr, lktidar top-
jum icindir ve onun efindedir:

Iktidar ve yasa arasinda kuvvetli bir
bag vardrr. lktidar yasaya zorlayict gii-

cii saplarken, yasa da iktidara mesru-

iyetini verir ve iktidan kaba bir kuwvet
gostergesi olmaktan kurtarir. Tho-
mas'in yonetime dair bu temsili yaklasi-
mi, Xil. yy'dan itibaren agirigni duyu-
ran toplumsal tabakalasmadaki dalga-
lanma ve bu degismenin sonucu olarak
Kilise'nin toplumsal tabakalan ruhban
ve laikler (soylular-koyliler-kentliler) ola-
rak siiflandirmasina uygundur. - Yine
Thomas siyasal rejimleri degerlendir-
mesinde diinyevi ve ruhani iktidarlar
arasinda bir aynim yapar. Diinyevi dev-
leti “insanlar toplulgu” diye niteler, kili-
seyi ise inananlarin cemaati olarak go-
riir. Insan diinyevi yasayisinda ve dini
yasayisinda iki ayr kurumla fliski halin-
dedir67

HUKOMET SEKILLERI

0, yonetim bicimlerini tipki Aristo gibi
{ice ayinr ve bu ficiinin karsisina da
bozulmus sekillerini koyar.

Monarsi Tirani
Aristokrasi Oligarsi
Politeia Demokrasi

Bunlar icinde en iyi yonetim bicimi
Monarsidir. Ciinkil kainattaki hersey




ygulanmasi-prob:
lemler doguracaktir. Bunlan dilstinerek
Aquinas  en yénetim sekiini karma
yénetim olarak belirler. Monarsi, Aris-
tokrasi, Cumhuriyet yonetimlerinin en
mitkemmel  yanlar uygulanmaya
calisilarak karma bir yénetim modeli
olusturulmalidir. Kral basta olacaktrr ve
ortak yarar saglamaya yonelik yasalar
hazirlayacaktr. Kralin yaninda “danis-
manlar meclisi” bulunacak, halk ta bu
rejimi denetleyecektir. Kral -soylular-
halk dicgeninden olusan bu siyasi
model, kokii ve kaynag: Tanr'da bulu-
nan iktidarin, O'nun adina ancak ortak
yararl saglamak {izere kullani-
masidir.69

Basta kralin bulunmasi toplumun mut-
lulugu ficin yeterli olmayacagindan
mimkiin olabildigi kadar cok kimse
yonetime katimalidir. Ictimai sulhu
koruyabilmek icin en iyi usul herkesi
devletin ve umumun menfaati ile
alakadar etmektir.

Iste bu sekilde Thomas, Aristotales’] iz-
leyerek yaptigi siyasal rejim degerlen-
dirmelerinde, Aristo’nun Politeia'yi
ideallestirmesi gibi, karma yénetim
bicimini insanin dogasina en uygun
yénetim olarak kabul eder,”0

Basta kralin bulunmas! gerekir, Bunun
icin prens cok iyi bir egitimden geciril-
melidir. Ciinkii krallgin soysuzlasmas
Tirani'ye yol acar. Biitiin ugraslara rag-
men kralin soysuzlasmasi durumunda
onun yaphg zorbaliga karsi ne
yapilacaktir?

Ortak yarara uygun hareket etmeyen
kral devamli uyarilacaktr. Bu etkili ol-
mazsa halk yasalara uymaya devam
edecek - ancak direnmesini de siir-
diirecektir. Halk toplu olarak yapacag

deviet (izerindeki dstinligini vur-
gulamak ister. Tiran'in -dldiiriimesine
karsi cikar. Bu noktada, zorba ldiiril-
melidir diyen Salisburg’lu John'a ters
bir goriisii benimserken, insanlig: tek
bir gbvde gibi gbrme noktasindaki or-
ganizmaci yaklasimiyla onu destekler.
Bu gdvdenin bast Isa'drr. Isa'nin tek vek-
ili de papadr. Bu nedenle de Kilise
cemaati diinyevi devleti kapsar. Bu

kapsayis “kutsal yasa” ya sahip olmasi

dolayistyladir. Kutsal yasa, “dogla
yasa" yi icerir. Dogal yasa ise kutsal
yasa'ya sahip olmas idolayisiyladir, Kut-
sal yasa, “dogal yasa" yi icerir. Dogal
yasa ise kutsal yasa'ya tabi olan Hris-
tiyan kisi icin oldugu kadar, Hristiyan of-
mayanlar icinde gecerlidir, /1

Dinyevi devletin mi, yoksa din kud-
retinin mi istiin oldugu konusunda bun-
lar sdylenebilir. Thomas ~miilkiyet
teorisi noktasinda da Aristo'yu takip
ederek ozel miilkiyetin varligin benim-
semistir. Toplum diizeni acisindan dzel
mulklyet gerekhdnr Katolik kilisesi bunu
hemen hemen aynen kabul ederek res-
ml ogrehst haline ge’armlstsr

DEGERLENDIRVIE VE NETICE

Bu calismanin sonucunda sunlari soy-
leyebiliriz.  Tabii Hukuk : tim tarihi
zamanlar boyunca .miisbet ve cari
hukukun fevkinde ve ona mukaddem
olan; adalet ve ahlak ilkelerini ihtiva
eden bir takim Jideal hukuk zihniyet-
lerinin ortak adidir. Bu ide kaynagini
ilahi irade, tabii nizam veya insanin icin-
de killi adalet ilkesini barindirdigs ahlaki
suurundan almis-olarak cesitli sekiller-
de tezahir etmistr. Kamu yararinin
korunmasi ve kamu diizeninin saglan-




Politheist tann anlayisindan monotheist
tann anlayisina gegilen Ortacagda dini
bir sistem olarak hristiyanhk zuhur
edince insanlarnn hukuki ve siyasi
hayatlanni etkilemistir. Ortacag Hris-
tiyan kiiltiiriinin ortak adi olan Skolas-
tik dénemin ilk devresinde tamamiyle
Platonik izler hakimdir. Bu dénemin {in-
i simas! St. Augustin ilk giinahin sonu-
cu olarak bu diinyada gercek bir siyasi
yaptlanmanin mevcudiyetini kabul et-
mez. Gercek Hristiyan devleti ancak
tann sitesi olan ahirette kurulacakdr.
O'na gore insanlar islemis olduklart ilk
glinahin bir neticesi olarak bu diinyada
cilelerini dolduruyorlar. Bu noktada on-
lara yardm eden ve sabn tavsiye eden
tek kurum kilisedir. (Eflatun’un idealar
alemi gibi)

St. Augustinin déneminde Hristiyanlik
baski ve iskencelere maruz kalmistrr.
Ve hep savinuda olmustur. Roma dev-
leti kansikliklar icindedir. Bu dénemin
Bati Roma Devletinden hemen dnceye
rastlamas) ve devrin toplumsal ve
siyasi olaylarnin St. Augustinin fikir-
lerini etkilemis olmasi imkani dahilin-
dedir.

Skolasizmin yiikselis donemine gefin-
diginde siyasi yapilarda farkhiklar' ol-
mus, Antikcag kiiltiirli ve dzellikle Aris-
to mislimanlar tarafindan yapilan
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55 Bati Dilsincesinde Siyaset Fel-
sefesi, sy. 39-40.

56AKBAY, Muvafak Umumi Amme
Hukuku Dersleri, sy. 165-166.

57L. Koker, A. Agaogullar: Tann
Devleti'den Kral Deviete, sy.
227. :

58 OKANDAN, Recai: Umumi Am-
me Hukuku. sy, 205,

59 AKBAY, Muvaffak. Umumi Am-
me Hukuku Dersleri. sy. 166.
60 KOKER, L. AGAOBULLARI. Al

Tanr Devletinden Kral Deviete:
sy. 228.,
61 a.g.e. sy. 228,
62 GOZE, Ayferi: S;yasal Diisiince
" Tarihi, sy. 53.
63 SABINE, George: Siyasal
Disiinceler Tarihi, sy. 251.
BAKOKER, L. AGAOGULLARI, A; *
- Tann Devletiriden Kral Dev-
letine: sy. 229,

65AKBAY, Muvaffak: Umumi Am-
me Hukuku dersleri. sy. 165,

66 AKBAY, Muvaffak; Umumi Am-
me Hukuku Dersleri: sy, 171-
172,

67 KOKER, L. AGAOGULLARY, A.
Tann Devletinden Kral Devlete
sy. 223, '

) 68AKBAY Muvaffak: Umimi Am-

me Hukuku Dersleri, sy. 173.

69 AKAD, Mehmed Genel Kamu
Hukuky, sy. 27.

70 KOKER, L AGAOGULLAR], A.
Tanri Devietinden Kral Devlete
sy, 224,

71 a.g.e. sy. 232,
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A. HAYATI VE ESERLERI
(n.260-339, m.874-950)

Islam felsefesi tarihinde Tiirk asilh bi-
yiik bir filozoftur. Hayatina dair bilgiler
dliimiinden iki asir gibi uzun bir zaman
sonra yazilmis olan felsefe tarihleri ve
tabakat kitaplarina dayandigi icin, bazi
celiskili noktalar bulunmaktadir.. Fara-
binin tam ismi; Ebu Nasr Muhammed
b. Turhan b. Uzluk el-Farabi et-Tir-
ki'dir. 870-(4) Tirkistan'in Farab vilaye-
tinin Veric kasabasinda doémustur.

Tabiat felsefesinden cok, metafizik ko-
nularla ugrasan Merv mektebine men-
suptur. Islam felsefesi tarihinde tam
bir filozof hayatinin Ornegini vermis
olan Farabi, hayatini felsefe ve saade-
ti tasavvura adamis sakin tabiath bir
mittebahhir ve miitefekkirdir. Tahsilini
Bagdat'da yapmis, memleketinde ka-
diik gdrevinde bulunmustur. Felsefe-
ye olan merakini sahsi arastrmalariy-
la tatmin etmistir. Zamanin temel ilim-
leri olan gramer, belagat, mantk, arit-
metik, musiki, geometri ve astronomi
{izerinde calsmustr. Tirkce, Arapca
ve Farsca'dan baska Siryanice'yi de
bildigi tahmin edilmektedir.

Farabi'nin yasadig) devirde hitkiim si-
ren devietler sunlardr:

[ran'da Samanogullari {874-999)
Misir'da Fatimiler (909-1171)

Musul ve civarinda Hamdaniler (929-
1003) '

Bagdat'da Bj]veyh ogullar (945-1055)
Farabi, Samani emiri Nuh bin Sa-
man'in daveti ile Buhara'ya gelir ve

oy

emirin istegi {izerine ilk Islam-Tiirk fel-
sefesi ansiklopedisi olan ‘et-Ta'limil's-
Sani' adi eserini yazar. Maalesef, bu
saheser, Samani sarayinda cikan bir
yangnda yok olmustur. Bu giin bu
eser hakkinda icine aldigi konulardan
baska bir sey bilinmemektedir. Farabi
bu eserinden dolayt ‘Muallim- Sani' {in-
vanini almistir.

Handaniler stllalesine mensup Hey-
ca'nin oglu Ali, Bizans'a karsi 936'da
basarill bir seferden sonra ‘Seyf'iid-
devle' tnvanini aldi. Seyfiiddevie'nin
daveti lzerine Haleb'e geleh filozof,
dmriiniin son yillann orada gegirmis,
onemli eserlerini de burada yazmistir.
Bir seyahat esnasinda 950 yilinda
Sam’'da vefat etmistir.

B- iSLAM FELSEFESINDEKI YERI

Farabi, Abbasi devleti'nin parcalanma
dénemine girdiéi bir devirde yasad:.
Bu sirada artik Bagdat'n yaninda Har-
ran, Halep, Sam ve Buhara gibi ilim
merkezleri kurulmustur. Farabi'ye ge-
linceye kadar iki asir icinde Islam Din-
yast Dogu Hint ve Bati Yunan olmak
{izere iki blyik disiince ile temasa
gecmisti. Her iki kilitir ve medeniyet-
ten terciimeler ve serhler yapimak-
taydi.

Fakat 9. ylizylin ortalarindan itibaren,
Yunan tesirinin actkca hakimiyeti bas-
Jadi. Uzun zaman devam eden tercl-
me faaliyeti, nihayet felsefe ve ilim ce-
reyani halini aldi. Bdylece Messai fel-
sefesi kurulmus oldu. Bu okulda ve bu
okulun temsilcisi Farabi'de, Aristo fel-




lastlrmaCI) bir metoda sahlptxr Aristo
mantigina dayanan akilci, fakat rasyo-
nalist olmayan bir metafizik sistem
kurmustur. Sisteminde sonuclamaya
(elistintac) dayanir. Ve akil yilriitme
{ekistidlal) yolunu tutar. Farabimin tim
diisiince sistemini yoneten iki ana te-
mel inanci meveuttur:

1. Gercek filozoflar arasinda ciddi bir
goris farkhliginin olmayacag,

2. Dogru bir sekilde anlasian dinle
gercek felsefe arasinda bir catisma
olmayacag goriisiindedir.

Birinci gériis onu Antik Cag'in en bi-
yik iki filozofunun, yani Eflatun ve
Aristo'nun temelde kaygilardan hare-
ketle bir, ayni ve bir bilim deéerinde
olan felsefe sistemi kurmus olduklari-
ni dilsiinmeye gotiiriir. Hatta Farabi
bunun aksi olan fikri savunanlarin yan-
Iis oldugunu gdstermek icin bir eser
{A-Cem' beyne'rra'yey el-Hakimeyn
Eflatun elllahi ve Aristiitilus) kaleme
alr. lkinci gériisii ise en carpici ifade-
sini ileride Ibn Riisd'iin “felsefe ile se-
rigtin siit kardesleri oldugu * meshur
s6ziinde ifadesini bulacaktir.

Yunan felsefesinin bilhassa kozmogo-
niye Thilkati alem) dair gériisleriyle Is-
lam inancinin uzlastirimas) hususunda
lslam filozoflarinin bazisi dini, bazisi
da felsefeyi esas almis ve béylece de-
gisik felsefi sistemler ortaya cikmustr.
Farabi felsefeyi esas alanlar arasinda
yer alir, Filozof'un basta Gazali (8limii
1111) tarafindan olmak iizere, bircok
hiicuma maruz kalmasinin asil sebebi
de , birbirinden cok uzak bulunan bu
fikirleri uzlastirma tesebbiisiidiir.

Vi efe™"yapmanin
hem sarti, hem de neticesidir. Onun
icin, kendini nefsin 1slahina vakfetmxs~
tir. Ona gore tabiat ilimleri ve akii ilim-
ler, geometri ve mantigin kontrolii al-
tinda yapilmalidir. Zaten onun felsefi
eserleri de bir mantik saheseridir.
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Farabi, tim insanliga hitap eden bir
felsefenin pesindedir. Bunda, bilhassa
Islam’in evrensel mesajinin bilyiik tesi-
ri vardir. Kimilerine gére ise, bunda en
biiylik pay, Stoaci felsefenin ‘Diinya
vatandashgr idealine  aittir. Farabi,
eserlerinin cogu yerinde Islami terim-
leri kullanmaktan kacinmistir. Mesela,
faziletli sehrin lideri icin mam’ yerine
‘reis' kelimesini kullanmas! bunun en
canli sahididir. O, liderligin manevj ya-
nindan cok, siyasi yniinii vurgulamis-
tir. Genellikle, onun eserlerinde Islami
flimleri 6zimlernis birisinin sundugu
mantk silsilesi vardr. Farabi, bir an-
lamda ‘Saadeti Kusva'nin balgisini illi-
yet prensibi ve akli delillerle gozonune

sermistir,

D- FARABI'DE ADALET ANLAYISI

Farabi, adalet kavramini iki acndan ele
almustir:

a) Erdemli kentlerin halkina gére genel
olarak adalet

b) Bilgisiz kentlerin halkma gbre genel
adalet U .
Farabi'ye gore erdemli kentlerin halks-
na gore adalet, iki yonde kendisini
gosterir.
1) Dagitict adalet: Bu, biitiin kent hal-

kina ait olan ortak iyiliklerin‘»c'iaéltlmm-
da belirir. Bu iyilikler, sadece maddi




"

rinden cikmasini 6nlemekte belirir. Ak-
si halde, saldirgana ceza verilmesi ve
yola getirimesinin yani sira, ister ayni,
ister baska tirden esit iyiligin kisiye
veya kente dénmesi gerekir, ¢linki bu
adalettir.

Adalet kavramini ve mekanizmalarini
su sozleriyle aciklyor:

“Adalet, dncelikle biitlin kent halkina
ait olan ortak iyiliklerin dagiiminda,
bundan sonra kendilerine dagitlanin
korunmasinda olur. Bu iyilikler; esen-
fik, mallar, seref, mertebeler ve ortak
olunabilen oteki iyiliklerdir. Kent halkin-
dan her birinin, bu iyiliklerde ehliyetine
esit bir pay! vardir. Bundan azi veya
fazlast zulumdiir, coklugu kent halkina
zulimdiir. Azhg dahi kent halkina zu-
{im olabilir (Farabi, Flsil Mintezea
(Medeni), s.71)

Goriildiigl {izere Farabi, bir anlamda
adaletin mutiak degil, gorece esitlige
(relative equality) dayandigini belirtir:
Herkese yerine ve giiclerine gore; ya-
ni dagtimda bir mantk vardr. Bu,
Sokrates'in adalet anlayisina yakindir.

zilet kaygisinin bir tezahiiriid
konuda séyle diyor:

}O;bu

“Adaletin baska daha Gnemli bir anla-
mindan sz edilebilir. Bu, hangi erdem
olursa olsun, insanin ‘erdem’ eylemle-
rini kendisi ile baskast arasinda kullan-
masidir.” (Fisil Mintezea, s.74)

Farabi, Fadil olmayan sehirlerin (dev-
letlerin) adalet anlayis! {izerinde de du-

" rur. Bu, tabii adalet olarak bilinen (on-

lar nazarinda), zorbalik ve kuvvete da-
yal adalettir ki, bu da Trasimakos'un
‘Adalet, giicliniin isine gelendir’. sek-
lindeki tanimini andirir. Farabi bu konu-
da style der;

“Fadil olmayan medinelerde) adalet
zorbaliktr... Gicliniin zayf ezmesi
de adalettendir... Bitiin bunlar, tabii
adalettir, bu da erdemdir.” (Farabi,
Ara' EhH Medinetd Fadila, 5.103-104)

Gunimiizde, ‘Modern Toplur', Trasi-
makos'un adalet anlayisi Gizerine kuru-
lu, Yeni Dinya Diizeni de Farabinin
tasvir ettigi Fadil olmayan Medine'nin
evrensel bir numunesi...
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Tarih boyunca 6zgiirliik
sorunsall bir cok kisi ve kisilerce ¢6-
ziilmeye calisimis 6zgiirliigiin bircok
tamimlan yapidmistrr. Erich Fromm da
kendi deyimiyle yasanmakta olan bir
bunalimin anlasimast “amaciyla Orta-
¢ag anlayisini glintimiizle kiyas ede-
rek soyle der:

Ortacag, tarihi genelliikle 20. yy'n de-
ger yargilariyla anlamaya yatkm kisiler
nazarinda bastan sona olumsuzluklar-
la dolu bir diinyayr temsil eder.! Cag-
das akilcilik, ortacag, temelde karan-
Ik bir dénem olarak gérmektedir. O
dénemde, genel olarak kisisel Gzgiir-
ligin bulunmadigina, biiyik kitlelerin
kiiciik bir azinlik tarafindan sémiiriil-
diigiine isaret edilmis, insan iliskilerin-
deki dclaysizhga ve somutluga dikkat
cekilmistir,

Ortacag ne kadar elestirilse de aslin-
da, bir noktada ansizin sona ermis ve
bir baska noktada ansizin cagdas top-
lum ortaya cikmis degildir. Cagdas

toplumun belirleyici 6zelliklerini olustu-

ran biitiin ekonomik ve toplumsal giic-
ler, daha 12., 13. ve 14. yy'larin Orta-
¢ag toplumunda gelismis bulunuyor-
du.

Ortacag toplumunu cagdas toplum-
dan- ayiran bashca ozellik, ortacag
toplumunda “bireysel dzgiirliigin" bu-
funmayisidir. Eski dénemde, herkes,
toplumsal diizendeki roliine zincirlen-
mis durumdaydi. Insanin toplumsal
olarak bir siniftan digerine gecme san-
si pek yoktu. Diledigi gibi giyinme ya
da istedigini yeme 6zgiirliigine bile

sahip degildi cogu kez. Zanaatcinin
malini satacagl ver belliydi. Lonca
tyesi kendi loncasindan olmayan hic
kimseye (retimin teknik gizlerini acik-
layamazdi. Yani insanin cogu hareket-
lerini toplum ve toplum icindeki grup-
lar kisithyordu. Kisisel ekonomik ve
toplumsal yasam, hemen hemen her
tirli etkinligi kisitlayan kural ve yii-
kiimliliklerin egemenligi altindayd.
Kisi, cagdas anlamda &zgiir degildi
belki ama, yalniz ve soyutianmis da
degildi. Daha dogdugu anda toplum-
sal diinyada apacik, degismez ve ke-
sin bir yere sahip olan insan, yapisi ta-
mamlanmis bir biitine kok salmistt ve
dolayisiyla yasamin kuskuya yer birak-
mayan bir anlami vardi. Kisi, topium-
daki yeriyle 6zdesti. Toplumsal diizen,
dogal bir diizen olarak algifaniyordu
ve onun kesinlikle bir parcasi olmak,
bir giivenlik ve ait olma duygusu veri-
yordu. Cagdas topluma kiyasla daha
az rekabet vardi. Toplumsal alanin si
nirfar icinde bireyin coskusal yasa-
minda olsun, isinde olsun, kendini ifa-
de etmek 6zglrliigii cokca vard:. Pek
cok olast yasam bigimleri arasinda si-
nirsiz secenek sunan cagdas anlamda
bireycilik yoktu ama, gercek yasamda
bir hayli somut bireycilik vard, Uziinti-
ler vardi, acilar vardi, ama bunlan icin-
den cikimaz problemler haline getire-
rek isi cagimiz insaninin yaptigi gibi
ckmazlara siiriiklememisti o zamanin
insani.

Toplum béyle yapilanmisti ve. insana
glivenlik veriyordu ama ayni zamanda
onu kéle olarak tutuyordu. Bu, daha




‘donemde " dogal- "roluniin™ sinirlari
icinde vard:. Diger kisilerden higbirini
de “bireyler" olarak algilamiyordu. Ki-
sinin bireysel benliginin, diger kisilerin
ve diinyanin ayn varliklar, ayn 6geler
olarak farkina varmasi olgusu heniiz
tam olarak gelismemisti. Insanoglu
Jacob Burckhardt'n da deyimiyle “yal-
nizca bir irkin, halkin, partinin, ailenin
ya da bir isbirligi biriminin bir {yesi
olarak- yalniz ve yalniz herhangi bir
genel kategori icinde- kendisinin bilir-
cindeydi" 2

- Erich Fromm ortacagla giinimizi

karsilastiran bu sdzlerinden sonra mo-
dern insanin cagdas tarihte Reform
cad) ile baslangictaki baglarindan ko-
parak gelismesi sirecini “bireylesme
sireci” olarak adlandinr ve ona gore
bu siirec Reform cag ile icinde bulun-
dugumuz dénem arasindaki yy'larda
doruk noktasina ulasmistr. Ama bu-
nun yanisira birey ayr bir varlik olarak
kismen kendisinin farkinda olurken,
ayni zamanda cevresindeki diinyanin
bir parcast oldugu duygusunu da yeo
samlsttr.3

Ortacag devrinde genel itibariyle "ba-
21 seyleri yapmamaya” dayall bir 6z-
glirlik anlayisi varken bunun cagimiz-
da bazi seyleri yapma 6zg{irliigii ola-
rak degistigini vurgulayan Erich
Fromm; “bir seyi “ yapmama 6zg(rl-
gi", olumlu dzgiriikle, “yapma 6zglir-
ligiiyle” ayni degildir. Insan bilyiik 6k
clide, icinden ciktig) diinyaya bagh ka-
lir; doganin bagh oldugu insanlar ki
mesinin bir parcasi olmayr strdirir.
Canli doga da, cansiz doga da insan
diinyasinin parcalaridir. Yani insan ha-
fa dogal diinyanin parcasidir” 4 derve

Gecmis caglardan beri ezilenler, yeni
Bzgirlik isteyenler, toplumun yilkiini
omuzlannda tasimak zorunda biraki-
lanlar, savunacak ayricaliklan olanlara
kars 6zgiirlik savasi vermislerdir. Bir
kismi baskasinin egemenliginden kur-
tulup kendi bz bagimsizhgini elde et
me savas! verirken, kendilerini, insan-
ligin dzgirligh ugruna savasan bir s
nif olarak gérmils ve bu nedenle bir
ideal ortaya koymus, ezilen biitiin in-
sanlarin icinde kok salmis 6zglirlik
dzlemini dile getirebilmislerdir. Ancak,
uzun ve neredeyse siirekli 6zgiirlik
savasinda, bir dénemdeki baskiya kar-
st savasan siniflar, zafer kazanildiktan
ve savunulacak yeni ayrialiklar ortaya
clktiktan sonra, 6zglrlik dismanlar-
nin yaninda yer almislardr.

Ozgiirlitk bircok yenilgiye karsin, sa-

- vaslar da kazanmistr. Baskiya karsi

savasirken élmenin, 6zgiir olmaksizin
yasamaktan daha iyi oldugu inanciyla,
bu savaslarda pek ¢ok insan dlmis-
tir. Bu tirden bir 8lim, o insanin bi-
reyselligini en acik bir bicimde ortaya
koyma sekliydi. Tarih, insanoglunun
kendi kendini yonetmesinin, kendi adi-
na karar vermesinin ve uygun gordi-
gl sekilde diisiinmesinin ve duymast-
nin olanakl oldugunu kanithyordu san-
ki. Toplumsal gelismenin, yolunda hiz-
la ilerlemekte oldugu hedef, insanog-
lunun gizli giiclerinin tam anlamiyla an-
latim bulmasiydi. Ekonomik liberalizm,
siyasal demokrasi, dinsel 6zerklik ve
kisisel yasamda bireycilik, ozglirlik
dzleminin anlatimy haline geldi; bunlar
ayni zamanda insanoglunu 6zgiirligi
gerceklestirmeye daha cok yaklastirr




Birey artik, gelenekler temeline daya-
h, belli bir toplumsal dizgenin tutsag
degildi. Cahskanliginin, zekasinmn, ce-
saret ve becerikliliginin, ya da sansi-
nin kendisine izin verdigi élciide birey-
sel ekonomik kazanclar saglamada
basariya ulasmasi bekleniyor ve buna
olanak tanyordu. Basariya ulasma fir-
satl dniindeydi; Kaybetmek ve herke-
sin birbiriyle carpistigl o korkunc sa-
vasta -rekabet savasi- yaralanmak ya
da éimek tehlikesi de dniindeydi. Fe-
odal diizende yasaminin genisleme st
nirlari, daha kendisi dogmadan cizil-
misti. Ama kapitalist diizende, birey,
ozellikie de orta sinif bireyi -pek cok
kistttamalara karsin- kendi edimlerine
ve kendi kisisel ozelliklerine dayana-
rak basariya ulasabilirdi. Gozlerinin
6niinde, ulasmaya cabalayacag ve
cogu kez de elde etme sansi yiiksek
bir hedef bulunuyordu. Kendine giiven-
meyi 6grendi, sorumlu kararlar alma-
yi, yatistiric ya da irk{itlict kér inanc-
lardan vazgecmeyi 6grendi. Insanoglu
dogasinin baglarindan giderek daha
fazla siyrildi. Doga giiclerini denetim
altina aldi. Insanlar artik esitti. Bir za-
manlar, insan wrkinin birlesmesi yolunu
tikayan doZal sinirlar olarak varhgni
siirdiiren kast ve. din farkiiikian orta-
dan kalkti ve insanlar birbirini insan
olarak gérmeyi, tanimay! 8grendiler.
Diinya mistik 6gelerden giderek daha
cok kurtulmaya basladi, insan kendisi-
ni nesnel olarak gérmeye basladi. Ya-
nilsamalar giderek azaldi. Siyasal 6z-
giirliik artti. Yiikselen orta sinif ekono-
mik glicli sayesinde, siyasal giicii ele
gecirebilirdi artik; yeni kazanimis si-
yasal giic, ekonomik gelisme sagla-

gl
yeni bir bagimsizlik duyguéu vermekle
birlikte, kendisini yalniz ve soyutlan-
mis hissetmesine yol actigini, bireyi
kusku ve kaygiyla doldurdugunu, onu
yeni ‘bir boyun egme ile zorunlu ve
akildisi etkinligin icerisine siiriikledigi-

nt7 savunur,

Ortacag sonlarna dogru, toplumun
yapisiyla insanin kisiligi de degisti. Or-
tacag toplumunun biitiinlesmesi ve
merkezilesmesi zayifladi. Sermaye,
bireysel ekonomik girisimeilik ve reka-
bet 6nem kazandr; yeni bir paralr sinif
ortaya ¢ikti. Giderek artan bir bireyci-
lik biltlin toplumsal siniflarda gozle go-
riliir hale geldi ve insan etkinligini,
zevklerini, modanin, sanat, felsefe ve
din bilimin biitiin alanlarini etkisi altina
aldi.

Zanaatcilarin ve tacirlerin konumunda-
ki ortacag kentine 6zgii o gérece den-
ge, Ortacag sonlarina dogru yavas ya-
vas geri plana itilmis, 16. yy'da da tii-
miyle cokmistiir. 8

Erich Fromm buraya kadar séyledikle-
rini dzetleyerek soyle der; “Ortacag
kilisesi, insan ohurunu, iradesinin 6z-
giirligind ve cabalanmin yararsiz ol-
madigini vurgularmistir; Tann ile insan
arasindaki benzerligi ve ayrica insa-
nin, Tanr'nin sevgisine_giivenme hak-
kit da vurgulamistir. Insanlar, Tanriya
olan benzerlikleri icinde, esit ve kar-
des olarak kabul edilmislerdir. Ortaca-
gn sonlarinda kapitalizmin baslamas-
na bagl olarak, saskinlik ve giivensiz-
lik ortaya cikmis, ama ayni zamanda,
iradenin ve insan cabasmin roliinii 6ne
cikaran egilimler giderek daha giiclii
hale gelmislerdir. Gerek rénesans fel-




degerlendirir ve yapﬂmasn gereken
tek seyin, dzgirligl, bu tiir 6zgiirlik-
leri yadsiyan giiclere karsi savunmak
oldugunu saniniz. Kazanmis oldugu-
muz bagimsiziklarin her birinin, canla
basla savunulmasinin kaciilmaz ol
masina karsin dzgiirliik sorununun yal-
mzca niteliksel bir sorun degil, ayni

zamanda niceliksel bir sorun oldugu-

nu unuturuz; geleneksel 6zgirliga ko-
rumak ve arttrmak yikimliligyle
yetinmememiz gerektigini, bize, kendi
bireysel benimizi gerceklestirme, bu
bene ve yasama inanma yetisi vere-
cek yeni tirden bir 6zglirliigi elde et
mek durumunda oldugumuzu gdzards
ederiz.10

Her toplumda insanlar yasamak icin
calismak zorundadir. Pek cok toplum
isi kolelere yaptrmak ve bdylece de
dzglr insani, kendisini "daha soyl”
ugraslara adiyabilecek duruma getir-
mekle bu sorunu cdzmistir. Bu top-
lumiarda, calismak, 6zgir bir insana
yakismaz. Ortacagda da, calisma yi-
ki, toplumsal hiyerarsi'de cesitli sinif-
lar arasinda dagitilmist ve bir hayli ka-
ba somiirii goriiliyordu. Ama ise, ca-
lismaya karsi tutum, daha sonra mo-
dern cagda gelisen tutumdan cok
farkhyd:. Calisma, pazarda kar sagla-
yacak sekilde satilabilecek bir meta
{iretmek seklinde soyut bir anlam tast-
miyordu. Insan, somut bir talebe yanit
vermek amaciyla calisiyordu ve bunun
somut bir anlami vardi; Hayatim ka-
zanmak.11

Erich Fromm'a gére; bu son doért yiiz
yida, kendi icin, kendi amaclan y&-
niinde pek cok sey yapmish insan.

lama, yararlanulacak bir nesne olarak
gbrmeye baslad|g| ekonominin kolesi
durumuna geldi. Yani Ortacag done-
minde, sermaye, insanin hizmetindey-
ken, cagdas hayatta, onun efendisi ol-
du. Bu, dzgiirlesmek isteyen eski cag-
farm o kisitlayicl anlayisindan siyrihp
kisiligine anlam kazandirmaya calisan
cagimizin insanina yakismiyordu.

Buraya kadar Erich Fromm'un séyle-
meye calishg sey Ozgiirliglin Orta-
cag'da, cagdas toplumdan daha cok
oldugu degildir. Gercek su ki O'na g&-
re iki cagda da aslinda Bzglrlik tam
anlamiyla mevcut degildir. Sadece ki-
siler, olaylar ve aracilar farkhdir o ka-
dar. Ve Erich Formm bu savini su acik-
lamalanyla stirdirir. “Yenicagla bera-
ber Protestanlik dgretileri, bireyi orta-
ya clkardi ama onu daha da umarsiz
duruma soktu; 6zglrligi arttrd ama
yeni tiirden bagimhliklar yaratti, *
Yine ona gdre cagdas toplum yapis!
dzglirligini elde etmeye calisan insa-
ni ayni anda iki yonde etkilemistir. On-
celikle insan daha bagimsiz, kendine
yeterli ve elestirel bir yapiya kavustu.
Ama &te yandan, daha soyutlanmis,
yalniz ve korkulu hale geldi.12

Sonuc itibariyle Erich Fromm eski
caglardaki ve cagdas anlayistaki Oz-
giirliik anlayislarmi izah ettikten sonra
dzgirligi kiye aywarak der ki; “Ka-
ranlikta 1sik calmak ortaligi aydinlat-
maz. Yalnizhk, korku ve {rkiintd oldu-
gu yerde kalir; insanlar buna sonsuza
dek dayanamazlar.”" "Olumsuz 6zglir-
ligin" ykind strekli tasiyamaziar;
olumsuz 6zgiirlikten olumlu 8zglrli-
ge dogru bir gelisme gostermedikleri




Buraya kadar aktarmaya calishgim
Erich Fromm'un 6zgirlik anlayisina
karsi denebilir ki;

Insan Allah'in kulu oldugu hususunda

bir bilinc tasiworsa, Allahtan baska

her seyden ozgiirdir. Béyle bakinca,
insan ozglrlikten de ®zgiirdiir. Yani

DIPNOTLAR
1 Dogu ve Bati Karsisinda

2 Jacob Burckhardt, ltalya'da Rénesans
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Ornegin; dlime kars! Szgiirligini ilan
etmeye girisen kimse, 6zgﬁrl§3§i}ni}
kanitlamak icin, kendini oldiirmekten
baska ne yapabilir? O, aslinda boyle
yapmakla oliimiinii bile cabuklastra-
bilmis degildir. Sadece vehminin. kur-
bani olmustur, demek miimkiindiir,14

7Ag.es. 93

8Ag.es. s, 58
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10Ag.e, s. 85
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Son zamanlarda bol miktarda aragirmact ve Islamai yazar invanh zevatun
televizyonlarda sikga arz-1 endam etmeleri tizerine belki kendilerine bir faydasi. = .
dokunur tmidi ile bu alintiy: yayinlama ihtiyac hissettik. Aragtirmaci ve Islamer. .

yazarlarin anlayabilecekleri zann-1 galibi ile metni sadelestirmedik. Acaba ‘hiisn-t
zannimiz isabetli midir diye merak etmekten beri degiliz. Vesseldm...

Meclis—i miinazarada mi-
risi kelal ve melal olacak mertebe it-
nab-1 makal etmemelidir.

Lakin fehmd manaya halel verecek
mertebe ihtisar- kelamdan dahi icti-
nab etmelidir. - '

Hele tefehhimd manada tereddidii
calib olan elfaz+ miicmel ve taassiir
fehmi miicib olan elfaz- garibe istima-
linden ihtiraz etmek lazimdr.

Miinazir, hasminin meramint anlamad:-
& halde kelamini tekrar ettirebilir. Am-
ma ‘meramini anlamadan kelamina
dahl etmek caiz degildir.

Maksadda yani i1zhar+ savabda med-
hali olmayan seylere taarruz ile saded-
den cikmamalidir. Ve illa, sbz dagilip
semti maksattan tebaiid ediimis olur.

Esna-yt miinazarada giilmek ve cirpin-
mak ve hiddet ile ref-i savt etmek gi-
bi haller miindzirine yakismaz.

Bu misillii muamelat+ na-beca ile an-

. cak cahiller kendi cehillerini setretmek

isterler. Halbuki bu vechile cehillerini
meydana koymus olurlar.

Meydan- miibahasede kisi hasmint ha-
kir gormemelidir. Ve illa kayitsizlik ile
kendisinden zayif sozler sudir edib
de hasm+ zaffin maglubu olmasina se-
bep olabilir. Elhasil sdzii dikkat ve ba-
siret ile sdylemeli ve hasminin sdziinl
kemal- teenni ile dinlemeli ve merami-

Editér- "

ni layikiyla anlamali vé ba'dehu muke-
beleye kiyam eylemelidir.

Hasminin soziini yan ‘yerde‘ kesmek
hilaf+ edebdir. i

Hele iki kisi minazara -ederken bir
liciincii sahis anlann séziinii kesip de
bahse girismek pek na-beca ve pek yé-
kisiksiz bir muameledir. Fakat insan bi-
hasebiHitra aclil ve haris oldugundan
cok defa hirsini yenemeyip min-gayri
reviyye bu misilli hatalarda bulunur.
Binaenalazalik minazaraya memur
olan meclislerin riyaseti mihadm- umur-
dandir. Reislerin hiisn- idareye muvaf-
fak olamamalarindan dolay! bu meclis-
ler acib ve garib kargasaliklara ugra-
yip da miizakerat ve milbahasattan
bir netice hasil edilemedigi hezar-bar
misahade olunmustur. Her mecliste
miizakerenin inzibat ve intizam tahtin-
da cereyani ise feraiz- umurdandir.
Bu sbzlerimiz hep ehil ve erbabd
minazaraya goredir.

Adab ve kavanind milnazara bilmeyen-
ler ile mitbahase beyhude yorgunluk-
tur.

Ehil ve erbabiyla miinazara olunmal,
ashab- cedel ile hilsni cidal {izere
bulunmali, hasmin mugalatasindan be-
gayet salinmalidir.

Vallahu'l-miiveffiku fi's-savab
Ve Hiive'lmilhimi 's-sedad.




SALLANIYOR.

—————

€6 OLGUN FEYMAN GOZLERINI SUZUYOR, MEMLEKET

DEHA MUHTAR .(KO‘F‘J.CUNC GERCEGI ACIKLIYORUM;
2+2 = #MUS SEVGILI 1ZLEYICILER) DIYOR, MEMLE-
KET SALLANIYOR.
: MUCUR DUNDAR BAGIRIYOR, CAGI-
OR, MEMLEKET SALLANIYOR.
g SEHABETTIN TEKSOY BILE MI-
SIR'DAN PARMAGINI UZATIYOR,
MEMLEKET SALLANIYOR.
MERCEDES KAMYONU SOLLAYAMI-
YOR, MEMLEKET SALLANIYOR. 2?2
EVET EFENDIM, BU DEHSET VERICL
SOZLERT KIM SOYLUYOR, MEMLEKETI
KM SALLIYOR, KIM SALLAMIYOR, MEMLE-
KET NEDEN SALLANIYOR: UMIT DOKUZTAN

“FIRINCININ KIZI” “KADIFEDEN KESESt, FADI-
ME’NIN NEFESI” “KALKANCI'NIN ASKI” VS. VS. ADLI ARASTIRMA MAHSULU
ROMANLARINI NEDEN YAZDI, NASIL YAZDI? BU MASALLARI KIM YAZDIRDI?
HEPSI AMA HEPS! AZ SONRA ATI§ HATTI'NDA

ATIS HATTI'NI SAKIN KAGIRMAYIN.

Once Reklamlar

“Didididinnnn! “lhanete ugradim baca-
nak...

....5en de su corbayr héplirdetme be
kardesim!

- SANGIRRR!
Didididinnnn! - “Serhan Agbi, Serhan
‘Agbil bi imza sey etsen diyorum ag-
bi... _

...Ee, kaza geliyorum desin artuik.
KRASSS!
Didididinnnn! "Kamyonunuz BNC olsun
Yolunuz acik olsun
GUMMM
Reklamlar Bitti.

yi aksamlar Sevgili [zle-
yiciler, bu gecede yine BOMBA gibi
haberlerle, memleketi sarsacak acik-
lamalarla karsinizdayiz. Kan, gézyast,
gz siizmesi, suikast, ihanet, cinayet,
yalan, dolan, hile, desise, entrika, pa-
tika,patiska dolu KORKUNG GERCEK-
LER' giin 1s1gina cikartiyoruz. Kisaca-
si memieketi bir de biz salliyoruz. Ge-
cenizi karartmak gonliiniiz{i bulandir-

,mak kafamzn kanistirmak, elbettekl is-

tem!yoruz Ama reytlngl artlramazsak
isimizi kaybederiz korkusundari da
kurtu!amlyoruz Ne yapalim hizimki de
ekmek parasi. Ekmegimizi cetenin ag-
zindan, kandan, g6z yasindan, palav-
radan, ve olaganiistii manali géz kis-




yorum, akhniz durur.
Neyse bu meslek sirlarini gecelim.

“Memleketi kim salliyor, memieket ne-
den sallaniyor?” sézlerini eden Ust dii-
zey yetkili kim * Kalkanc'nin Ask” se-
naryolarim kim nicin yazdirdi. Bitiin bu
sorularin cevaplanni arastrmact so-
rumlu, titiz yayincilik anlayisimizla aras-
firdik ve inanimaz senaryolarla karsi-
lastik. Once puslu PUSURLUK kazasin-
dan hemen sonra olay yerine gelen Atis
Hatt ekibimizden bir muhabir arkadast-
mizin olay yerinden hizla uzaklasan
siipheli bir sahsin yakasina caktirma-
dan yerlestirdigi bir alict ile kaydettigi-
miz son derece ilging, ilginc oldugu ka-
dar da disiindlriici ses kayitlarini ya-
yinliyoruz. Hep beraber izleyelim.
Cizzzz bizzzz cizzzzz

- Amirim, amirim mahvolduk !

- Ne oldu?

- Efendim bir trafik kazast...

- Sen yenisin serviste galiba evladim Bize
ne trafik kazasindan git trafik amirligine
haber ver. Burasi ic iliskiler dis iliskiler her
tirlii gizli iliskiler trafigine bakmiyor mu
sevgili yavrum, degerli ajamim, canmim Ci-
gerim, yok ol cabuk yoksa o cigerini s¢-
kiip dislerini dékiiveririm.

-- Yerden gbge kadar hakhsiniz efendim.

Tabi dokersiniz efendim de bu sefer sey
olmus!

- Ne olmus?

- Her tiirlii iliskiler trafigi ile arac trafigi bir-
birine girmis efendim. Yani bizim merce-
des efendim bir kamyonun altina giriyor
kiit dive her sey aciga saciliyor pat diye

* efendim.

" - Yok ya demek dyle!
- Evet efendim iste bdyle boyle .

“arastiriyo

rlar efendim."Yalniz"kazadan on
dakika sonra bizim ekip medyadan afise
ediliyor efendim.

- Demek Gyle!

- Evet efendim iste bdyle bdyle

- Peki evladim simdi séyle bana kamyon
kars ekipten olmasa séfér sadece sivil
Sekip Usta olsa bizimkileri kim desifre
eder on dakikada ha?

- Efendim arkadaslar takip edildiklerinden
siipheleniyorlar

- Oglum evladm cildirtma beni askiya ak
mayayim seri. Arkadan takip edenler bi-
zimkiler kaza yapsin diye mi bekliyorlar?
Ya yapraziarsa ya kamyona degil bisikle-
te carparlarsa ya Mercedes Van'a Urfa'ya
kadar giderse. Koca mercedes bu kam-
yona carpacakta araba dimdiiz olacakta
arkadakilerde kosup bakacakta cek de
cak da cak cak. Demek ki neymis?

- Neymis efendim?

- Takip edenler kaza olmayacagini bilseler
takip etmezlerdi. Demek ki kaza olacagr
1 biliyorlard, demek ki takipteki amaclan
kazamin basari olup olmayacagini géz-
lernlemekti. Baktilar ki kaza dorite lic ba-
sarili medyanin pimini cektiler. Adami biz
15 senedir gizlemisiz, birbirleri ile iliskile-
rini gizlemisiz, yok Deha Muhtar yok Mu-
cur Diindar kafasim uzatacak camdan ba-
kacak da sahte kimliik gercek kimlik pat
diye bulacak senin aklin kesiyor mu evia-
dim bunu ?

- Kesmiyorda efendim bir ihtimal daha
var.

- 0 da 6lmek mi 6idiiriiimek mi dersin!

- Bravo amirim, glizel espiriydi.

- Kes ihtimali soyle.

- Eger gercekten trafik kazas! ise araci ta-
kip eden de yoksa o zaman kazanin oldu-
gunu dnce bizim ekip haber afmls demek-
tir.




- Teveccuhiintiz efendim
- Demek simdi kimlikler desifre oldu ha

- Evet efendim

- Simdi bir bardak suda firtina kopacak
demektir. Yok madem bu adam’ araniyor-
du da bununla beraber ne ariyordu, yok
su yok bu ,yok kise Bucak saklananlar,
yok sacimiz Agardiyd: da Agarmadiydi da
vesaire vesaire... ]

- Evet efendim herkes herseyi 6grenecek
- Yukardaki iltifatimi geri aliyorum evladim
- Takdir sizin efendim de neden acaba?

- Oglum bunca senedir biz bu isin icinde-
yiz de kimin eli kimin cebinde bilmiyoruz
da herkes herseyi nasil 6grenecek

- Efendim basin var, medya var, tonla me-
rakh adam var ,

- Evladim bizim basimmiz yok mu, bizim
bir takim kanallarimizla bir takim adamia-
rimiz yok mu 7

- Efendim karsi ekibinde var ama

- lyi ya eviadim, simdi onlar bes séyler biz
on sbyleriz. Onlar on sdylerse biz yirmi
sdyleriz. Onca iddianin arasindan kim
dogrusunu bulup cikartacak séylermisin

- Séyleyemem efendim

- Insaallah karsi ekiptekilerde senin sevi-
yendedirler evladim

-4 .

- Simdi bana medya iliskileri ile ugrasan
ekipten 3-5 kisi cagir eviadim. Sen de ka-
tilda dinle, belki zekan aciir. .

- Evet arkadaslar hosgeldiniz. Durum bu ,

simdi safha satha ne yapahm. Tekliflerini-

zi bekliyorum. Evet ajan X sen sdyle

X- Efendim simdi kazadan kurtulan arka-

dasin (stiine geleceklerdir, suurunu kay-

betti desek uzun vadede problem olur. En

iyisi erken davranalim bizim kanallardar?
birinde hemen bir yayin yaptirtalim. Vatan

gl
yurtdisina ¢ekebiliriz. Gelenlerede bllgl
yerine esantiyon kabilinden bazi darp
usulleri gbsterilebilir. Ciinkii karsi ekip
muhtemelen simdi bazi belge ve bilgileri
meraklilara ulastirmistir. Boylelikle merak:
llarin burunlan biraz kisaltiabilir. Ve her-
seye burunlanini sokmalari k:smen engel-
lenebilir,

- Baska, baska

C- Efendim benimde bir teklifim olacak,
karst taraf Bulanik Gazetesi ve Dibine
Dogru Dergisi yazarini yine ortaya sala-
caklardir. Bizde bizimkileri salalim.

- Baska baska, biraz yaratici olun. Diyelim
is gelisti, ortalik bulaniyor, is uzadikca
uzuyor, bizde kapatmak :stlyoruz ne ya-
pabiliriz?

Y- Kapatmalart kullanabilirii efendim= o

- Ne kapatmalari , hangi kapatmalan

Y- Efendim, béyle ginler icin Ustiine git-
meyip kapattigimiz olaylar var. Bu bir. Bir
de hakiki kapatmalar var bu da ki

- Yabanci yok burda evladim a¢ konuyu bi-
raz.

Y- Efendim, hani su tenekeden tayyare

- arabalarinin patronunun fotografi calin-

misti galeridende bulamadik demistik.
Halbuki o fotograf 5 metre ilerdeki ébiir
galeridedir. Olay tesbit etmis fakat béyle
giinlerde kullanmak icin bekletiyorduk.

- Aferin iyi etmisiniz. Baska

X- Birde suikast olayi vardi ya efendimn.
Yalanci zanllari tesbit etmis ama yakala-
yamarmistik. Hani yakalamistik da yakala-
yamarmstik.Iste o da emirlerinizi yurtdisin-
da bekliyor efendim. Yakalan derseniz
pismanim deyip yurtdisinda kendini kendi
elleri ile elcilige teslim edecek efendim.

- Tamam séyleyin gerektigi vakit kendi
kendini yakalasin. Oh biraz rahatladik de-
gil mi cocuklar. Simdi gelelim 6biir kapat-
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- Hani su sézde Trabzon Gilbre Sanayi
olan kurulusumuz mu?

X- Evet efendim, kamuoyu oray: 6yle bili-
yor. Iste o Teskilatin Gizli Senaryolarinda-
ki adarmimiz Umit Dokuztan Persembe k-
lic-kalkan ekibimizdeki Veli ile cahismalari-
ni epey ilerlettiler efendim. Kiig-kalkan

ekibindeki Velinin elinde bol miktarda sal-

lanan zevat video kameraya alindi bile
efendim. Baktik Pusurluk’un pusu ¢6ziilil-
yor o sallananlarla memleketi yerinden
oynatinz efendim. Bir isaretiniz yeter
efendim.

- Is degilki bu eviadim.

Y- Neden efendim.

- 0glum memieketi zaten sallayan sallaya-
na '

Olgiin Feyman gbzlerini siizilyor, memle-
ket sallaniyor.

Deha Muhtar (korkunc gercegi aciklyo-
rum; 2+2 = 4'mis sevgili izleyiciler) di-
yor, memieket sallaniyor.

Mucur Dindar bagmnyor, ¢cagiryor, memt
leket sallaniyor.

Sehabetten Teksoy bile Misir'dan parma-
gin uzatiyor, memleket sallaniyor.
Mercedes kamyonu sollayamiyor, mem-
leket sallaniyor.

X- Oyle demeyin efendim, iste onlarin
topuyla birden memieketin altini istine
getirmek cocuk oyuncagr efendim

- Fena bir calisma olarak gdzikmiyor
ama biz bu ekipleri daha sonraki giinler
icin sakhyorduk. Nerden geldi akiiniza
bunlar?

X- Pusurluk yol kazasi degil mi efendim?
- Evet

X- Tarik'de yol demek degil mi efendim?
- Haa evet: glizel aferin. Baska birsey var
mi? .

Y- Efendim eger ic krizler yetmezse olaya

Eger mesele ¢ok cetrefillesirse o mése-
leyi de basina sizdirip “fiize krizi"- diye
mansete cekebilirsiniz. miisaade -veriy-
oruz dediler efendim. '

- lyi tamam, ne gerekiyorsa yapin. Ama
medyaya gereginden bir fazla bilgi sizar-
sa suyunuz isindi bilin, tamam mi gocuk-
lar?

- Tamam efendim.

Cizzz, bizzz, c1zzzzz

Evet sevgili izleyiciler gizli bant kayit
larini hep beraber izledik. Iste Atis Hat-
i farki! ‘ A

Iste hichir yapimeinin ulasamadig) bek
geler, bilgiler!

Iste sorumiu yaymcilik, iste titiz arastr-
macilik!

Iste tim giin izlenme oranlanni altiist
edecek program!

Olgiin, Deha, Mucur memleketi dyle
sallarsa bizde boyle sallanz!

Olgiin, Deha , Mucur dyle atarsa bizde
béyle ataniz. Ciinki biz Mehmet Atar'iz!
Bir baska gece bir baska programda
bulusmak {izere iyi geceler efendim!
Iste Ahs Hath farki!

Bizi izlemeden farki anlayamazsit......
Zwrr, ziwerr , zwrerrer

Alo, buyrun efendim, evet efendim,
evet, evet Atar benim efendim, alo
duyamiyorum, ne suyu, ¢cay suyumu
biraz sesli konusurmusunuz -efendim.”
Suyum mu 1sind efendim? Yanlisiniz var
efendim. Ben orucluyum iftara da daha
cok var efendim. .. Sersem mi? ... Liit-
fen biraz daha terbiyeli olun efendim.
Sesiniz ne kadarda bant kayrtlarindaki
{ist dizey yetkilinin sesine benziyor
efendim. ...




