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GIRIS

Kutadgu Bilig, Karahanhlar devrinde-
ki Turk aydinlarmnimn umumi kiiftlrleri;
din ve diinya gériigleri; duyus ve di-
stindis lglileri; sosyal ve medeni ha-
yatlan hakkinda esash bilgiler veren
ve birgok fikir ve hikmetleri bugiin de
uyulacak kadar dogru, ibret verici ve
her bakimdan {stiin bir eserdir.! Eser
basindan sonuna kadar Islam ruhuy-
la yazilmigtir ve Uygurlardan gegmis
olma ihtimali azdr. R.R. Arat'a gdre,
Kutadgu Bilig, “Insana her iki dinya-
da tam manasi ile kutlu olmak igin la-
zim olan yolu g8stermek maksadi ile
kaleme alinmig bir eserdir.”

Yusuf Has Hacib, her seyden evvel
bir sair miitefekkirdir. “Insan hayati-
nin manasini tahlil ve onun cemiyet
ve dolayisiyla devlet igindeki vazife-
sini tayin eden bir felsefe, bir hayat
felsefesi sistemi kurmustur.” O Orta
Asya'da i¢ miicadele- neticesinde
sarsimis olan “ahlak prensiplerini
yeniden tanzim etme” kaygisiyla bu
eseri kaleme almis olmahdir. Bununia
beraber Arat, eserin ayn ayn pargala-
rindan bir netice glkarmaya galisma-
nin insani yanhs yollara gétiirebilece-
gine dikkat cekmektedir.

Kutadgu Bilig, Sadri Maksudi Arsal'a
gére, terbiyevi gaye gliden bir eser-
dir.” Gayesi, XI. asir aydin Tirklerinin
ahlak ve devlet idaresi hakkindaki fi-
kirlerini gelecek nesillere ulagtirmak,
hikiimdarlara ve devlet adamlarina
bu gelenekleri aslamaktr. Eserde,
“|lctimal hayat, ahlak, devlet idaresi
hakkindaki fikirleri tamamiyle Islam-

dan onceki Tirklerin telakkileridir.
Edebi, fikri malzemenin hemen hepsi
Tirk yagamindandir. Miellifin kullan- -
digy darbi meseller Turk atastzleridir.

Kutadgu Bilig’deki, alegorik bir terim
olarak; adalet mefhumunun yerine
ikame edilen “hitkiimdar” kavraminin
ele alinip iglendigi bu galismada, top-
lum yasaminda adil bir ¢alisma ve
boliistim sistemi olugturacak en iyi
yonetim tarz) ve devietin en dst biri-
mi olan hitkiimdarhktan tebaaya uza-
nan zincirleme iligkiler btlin{ gerge-
vesinde iglerin nasil tanzim edilece-
gine iligkin roller dagiimi ve son ola-
rak da ydnetim mekanizmalarinin ig-
leyis siirecinde birbirlerini nasil kargi-
Ikl olarak kontrol ettilderi incelen-
migtir. Esas olarak eserde dort ana
unsur olarak ifade edilen; Kiin-togd
(=adalet), Ay-Told! (=saadet), Ogduil-
mis (=akil), Odgurmus (=kanaat) kav-
ramlan, adalet mefhumu ve onunia
olan iligkileri gergevesinde ele alin-
migtir. Adalet, herseyin temeli ve
esas! oldugu igin bu kurmaca yapt
icinde hitklimdara tesbih edilmistir
Adalet mefhumu, birinci bélimde ya-
zarin ifadelendirdigi vasiflann bir bi-
tin haline getirimesiyle ve toplu bi-
gimde sunulmastyla; ikinci bélimde
ise, genel bir tahlil geklinde galigsma
gergevesinde incelenecektir.

1. BOLUM

1. 1. Kiin-Togdi (=Adalet)'nin vasi
ve ozellikleri:

Yazar, hitkiimdar Kiin-Togd: hakkin-
da tanitic ve dzelliklerini bildirci tarz-




onun, tabiatidirist, tavri munis, dog
ru sdzlil ve gbzil gbnlli zengin bir in-
san olmas! seklindedir. Daha sonra
ise, bilgili, akilh ve uyanik bir bey ol-
dugu ifade edilir. O kotli iin bir ates,
diisman igin ise bir afettin Ayni za-
manda mehabetli ve cesur bir kimse-
dir. lsini bilgi ile dizenler. Siyaset icra
ederken kendi sahsi menfaatini dii-
slinmez. Ayrica, ynetimde gdrev al-
mak Uzere yaninda topladigi insanlar
halk iginde secgkin akilli ve bilgili olan-
lardir.

Yaptig islerde boylesine adil davran-
dig, her hak sahibine hakkini verdigi
ve her tiri( kétiiliige engel oldugu
icin kisa siirede Ulkede asayis sala-
nir. insanlar mutluluk iginde yasarlar.
Her gesit fesat ve fitne memieketi ter-
keder; ¢linkl, kendileri igin serbestge
fesat aglanri kuracak ortam ortadan
kalkmistir, /b. 398/419)

1.2-a) Kiin-Togdi ile Ay-Toldi
(=Saadet)'nin tanigmasi

Ulkesinde 8rnek bir adalet sistemini
cari kilan hikimdarin katina hizmet
etmek Gzere Ay-Toldi yani “saadet “
gelir. Giinkil, insanlar arasinda dogru-
jugu her tirli igte 8igli haline getiren
bir toplumda saadet olur. Fakat, sa-
adet gecicidir. Biitlin 6mrll boyuncé
insana yar olmaz. Onu kendine mut-
lak anlamda bend etmenin bir yolu
yoktur. Sadece saadet i¢inde olmanin
stiresi uzatilabilir; ama, bu da gegici-
dir, Saadet bu dének huyunu Kiin-
Togdi'ya arz eder. “Saadete inanil-
maz, o vefasiz ve donektir; yirirken,
hemen ucar, ayad kaygandi.” (b.
670) Bu huylan yiiziinden insanlar
onu kétllerler. Gergekte ise ayin si-
rekii degisik sekillerde gérinmesi ve

Ly
doludur, higbir zaman eksilmez. Ikinci
olarak, giines dogar aydinhg: herkese
erisir, kendinden birsey eksilmez. Hil-
kiimdarin hitkm{i de aynidir. O orta-
dan kaybolmaz. Hareketi ve s6z{ her-
kes igin aymidir. Ugiinciisti, giines do-
gunca yere sicakiik gelir O zaman
binlerce renkli gicek agilir. Hikiimda-
rin da kanunu hangi memiekete erigir-
se, o memieket bastan baga taglk ve
kayalik da olsa hep diizene girer. Ay-
rica, glinesin burcu aslan oldugu igin
yerinden kimiidamaz. Bu yiizden de
evi bozulmaz. (b. 824/835)

1.2-b) Kiin-Togdrnin Ay-Toldi'ya
adalet vasfini sdylemesi

Huiktimdar, vezirini huzuruna kabul et-
tigi giinlerden birinde, Ug ayakh gii-
mils bir taht Ozerine oturmus oldudu
halde, elinde bir keskin bigak, solun-
da bir aci ot ve saginda seker oldudu
halde onu kargilar. Bunlar adaletin va-
siffannin remizleridir. Hukdmdar, ken-
di dzelliklerini simgeleyen bu imgeli
anlatimi kendisi izah eder. Herseyden
dnce kendini dogruluk “kdnilik” ve ka-
nun olarak tanimlar. Bu kanun' {g
ayakh bir taht fizerinde durmaktadir;
yani, uyum ve harmoniyi {ig temel 6ge
saglamaktadir. Gink, (¢ ayak lze-
rinde olan hicbir gey bir tarafa meylet-
mez. Her tigli dilz durdukga taht sal-
lanmaz. Diiz olan bir geyin her seyi
iyidir; glinkil, herhangi bir tarafa mey-
letmez. Hangi sey yana yatarsa egri
olur, Her egrilikte bir kétuligln tohu-
mu vardir. Diiz olan yana yatarsa du-
ramaz diiser. Dogru olan sey ise ye-
rinde durur, diismez. Hiikiimdarin da
tabiat bu yiizden dogrudur. Egrilirse
kiyamet kopar. Taht! “dogru” tutan iig
sey “bigak”, “aci ot” ve “seker” dir.




ZU gray: gelen .
orada adaleti bulmalarindan &tlrl
mutlu olmalarini ve yiizlerinin giilme-
sini ifade eder. Kiin-Togdi, daha son-
ra biitlin bu esaslarin herkes igin ge-
gerli oldugunu, uygulamada oglu, ya-
kit veya hismi veyahut gegici yolcu
ya da misafir olsun; bunlar arasinda
higbir aymm gézetmeden kanun kar-
sisinda esit tuttugunu agiklar. (b.
792/822)

1.2-¢) Ay-Toldrnin Kiin-Togd'ya
cesitli konularda sorular sormasi

Ay-Toldi, hitkiimdarin daha iyi tanin-

‘mast ve degisik konularda neler di-

sUndigiinin tebellir etmesi igin alti
soru sorar. Bu sorular genellikle iyilik,
katiilik ve adaletin hoslanmadigi isler
hakkindadir. Bunlarin hep birlikte de-
gerlendiriimeleri, adalet mefhumunun
hakikatinin anlagiimasinda 6nemli
faydalar saglayacaktr.

Soru 1. Hikimdann hoglanmadigi
seyler nelerdir?

Onun hoslanmadigi seylerin baginda
“yalan” gelir. Ondan sonra ise, “zalim-
{er"dir. Bundan sonra, “haris tabiath”
ve “olgun olmayan insanlar” ile “ace-
feci huylu” ve “gézil doymayan” olan-
lardir. “Her iste hiddet gdsterenler”
“icki diskiinleri” ve “calip-gwpaniar”
da bunlara dahildir. (b. 846/853)
Soru 2. lyilik nasil ve ne gibi bir sey-
dir; iyinin hali ve tiyneti nasil olur?
{b.855) .

lyinin vasfi faydall olmaktr. Onun hal-
ka ¢ok faydalari dokunur. Fakat, yap-
tiklarini insanlarin basina kakmaz.
Kendi istifadesini distinmez. Bagka-
larina fayda temin eder; ama, karsili-
ginda birsey beklemez. (b. 856/858)

Soru 3. Hangi yola dogruluk yolu der-

kil'dogru've'durist insanlari ovmis-
tir. (b. 862/869) .

Soru 4. Bu insanlar kétl olabilirler mi
ve kbtl insanlar da birgin iyilik yolu-
na girebilir mi?(b. 871)

Iki tirlci iyi insan olur. Bunlardan biri,
anadan dogma iyi olur. lyi ve diiriist
bir hayat stirer. Digeri de takiit yoluyla
iyi olur. Eger kotliye uyarsa kétilik
yapar. Kétil insan da iki tiriti olur. Biri
dogustan kotiidir. Bu insanin lekesi
Sliinceye kadar temizlenmez. Ikincisi
ise, taklid yoluyla kotl olur. Eger iyiye
uyarsa yi olur. (b. 872/895)

Soru 5. Isteyenler bu iyiyi nasil elde
ederler? (b. 898)

lyi miimtaz seydir. Mimtaz bir seyi ise
ancak bu vasfi haiz olanlar ister. Han-
gi sey degerli ve nadir ise onu gergek-
lestirmek hig de kolay degildir. lyi, yo-
kus tirmanmak gibidir, gligtir. Herkes
yiikselemez. (b. 839/906)

Soru 6. lyide insanlarnn bulabilecegi
bir kusur var mi? (b. 908)

lyi daima éviilir. Kétiler onda su ku-
surlan bulurlar. Insan insana daima
yakin yagar. K&t olmazsa iyi yapacak
is bulamaz. Bu miicadelede zayif kal-
diklanndan dolay, kétiller her yerde
iyinin glinini gblgelemek isterler. Kim
ivilik dilerse iyilik eder. Gatismaya ve-
ya zayifliga bakmaz. Degerli soze te-
mel atan dogrularin dilidir. Huzur, ar-
zu, nimet, emniyet, rahat ve bu nege,
seving hep dyiligin karsihigidir. (b.
909/937)

1.2-d) Kiin-Togdrnin Ay-Toldr'ya
cesitli konularda sorular sormasi

Hiikiimdar, vezire dilin fayda ve zarar-
lan, séziin ne kadarinin az ve ne ka-
dannin ¢ok olduguna iligkin sekiz so-
ru sorar. Bu sorular saadete ulagmis




. i dil
kara bagin diismamidir. Bagini kurtar-
mak isteyen dilini gozetmelidir. (b.
958/)967)

Soru 2, Dilin zarari nedir?(b. 968)

Dilin zarani insanin hayatina bile mal
olur. Insanin konusmas! igin kendine
soru sorulmus olmalidir. Sorulmadigi
takdirde agzini agmamalidir. lyice di-
siinliliirse sormak erkektir. Cevap
vermek de disidir. (b. 976/980)

Soru 3. Dilin faydasi nedir? (b. 982)

Stziin faydas goktur. Bilgili insanlar
viicutlarini yipratirlar. Bilgi ile avunur-
lar ve ruhlarini beslerler. Viicudun na-
sibi hep agizdan girer. Ruhun nasibi
ise dogru stzdir ve kulaktan girer.
Bilginin iki alameti vardir. Insan bun-
farla bahtiyar olur. Bunlardan biri dil
digeri de bogazdir. Bu ikisine hakim
olan bilgelere intiyag vardir. (b.
984/994)

Soru 4. S6ziin esasi nedir? Ve sbz
kag kisma ayrilir? (b. 995)

Soéziin yeri sirdir. S6z ondur; fakat,
dokuzu soylenmemelidir. Biri sOyle-
nebilir. Dokuzunun séylenmesi yasak-
i Yasak stzler aslinda esasinda hep
fenadr. {b. 998/999)

Sory 5. Soziin ne kadar faydasi ve ne
ka}dar zarari vardir? (b. 1000)

Soziin faydasi biyiktir. S6z yerinde
kullanihirsa: kulu yitkseltir. S6z saye-
sinde kara yerdeki mavi gége yikselir
ve bags kbseye gegenlerden olur. Eger
dil sylemesini bilmezse, mavi gokte
olant yere indirir. (b. 1001 /1003)

Soru 6. S6z ne zaman ¢ok, ne zaman
az addedifir? (b. 1004)

Fazla olan s6z; soruimadan séylenip,

biiyliklerden dinlemeli ve ona gére
hareket etmeleri igin kiigiiklere sbyle-
melidir. Gok dinlemeli; fakat, s6zli bi-
rer birer stylemeli. Gok sdylemekle
insan alim olmaz. Gok dinlemekle
alim bag kdseyi bulur. Insan, dilsiz de
olsa bilgiyi bulabilir; fakat, sagir olur-
sa bilgiyi elde edemez. (b. 1012/1016)
Soru 8. Dili susturmal mi, yoksa séy-
letmeli mi? S6z(i agmak mi daha iyi
yoksa saklamak mi? (b. 1018)

Dil ile sdylenmezse, bilgi dylece kalir.
Dile yalniz ségmek olmaz. Ogiilecek
tarafi da goktur. Soziin de dviilecek
ve sovillecek taraflan vardi. BUtn
canhlar, biitlin bu sayisiz mevcudat
Tannnin birligine dil ile sehadet getirir.
Tann géniilii ve dili dogru s6z icin ya- -
rath. S6zli egri olanlan zorla atege
atarlar. Konugmayan kimseye dilsiz
derler. Gok sdyleyenin adi ise geveze
basidir. Insanlann itibarsizi geveze
olanidir. Insanlarin itibarlis ise cémert
olarudr. (b. 1017/1028)

1.3- Kiin-Togd’'nin Ogdiilmis
(=Akilye gesitli konularda sorular
sormast

Babasinin olimiinden sonra hiikim-
darin hizmetine giren Ogdiimis (akil),
kendisini imtihan etmek ve tartmak
igin birtakim sorular soran hikimda-
rn sorulanm cevaplar. Ama, kendisi
hig soru sormaz. Bu aklin, adalet {ize-
rinde tasarruf ve sorgulama hakki ol-
madigjl yéniinde bir anlam ifade et-
mektedir. Yani, akil sadece adaletin
en iyi sekilde gergeklestirilmesi ve uy-
gulanmasi yoniinde yardime! bir isle-
yise sahiptir. Adaletin takip ettigi ku-
rallar mutlak hakim olan Allah tarafin-
dan konulur.
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kademelerinde etkin rol alacak olan
insanlarn sahip olmasi gereken nite-
likler Gizerinedir.
I/Soru 1. Insan icin faydali olan seyler
nelerdir? Faydalar nelerdir? (b. 1657)
Soru 2. Insan igin k&t ve faydasiz
olan seyler nelerdir? (b. 1665)
/Sorut. Insan anadan mi alim olarak
dogar; yoksa, yast ilerledikge mi &gre-
nir? (b. 1678)
Soru 2. Nasil oldu da bunca fazilet
sende toplandi? (b. 1795)
Soru 3. Bilgi sahibi olaniar bunu nasil
elde ederler? (b. 1815)
[nsan 6grenerek mi hakim olur; yoksa,
dogustan mi béyle dogar? (b. 1816)
Soru 4. Aklin yeri neresidir? O nerede
bulunur? Nereden ¢ikar ve gikinca
nereye gider? (b. 1834)
Soru 5. Akil nedir, Onun mahiyeti na-
sildir? ve adi nedir? (b. 1848)
I/Soru 1. Gondil zevki nedir, gdz zev-
ki ne? Bu iki zevkten benim kismetim
nedir? (b. 1891)
Soru 2. Sevgilinin nisanesi nedir? (b.
1894)
Herkes sevdigini iddia eder. Bu iddi-
anin manast nedir? (b. 1845)
V/Soru 1. Beyin nasil olmasi gerekir?
(b. 1924)
Soru 2. Vezirin nasil olmas: gerekir?
(b. 2177)
Soru 3. Kumandanin nasil clmasi ge-
rekir? (b. 2266) -
Soru 4. Ulu hacib nasil bir insan olma-
hdir? (b. 2431) _
Soru 5. Kapici-Bagt nasil bir insan ol-
-malidir? (b. 2431)
Soru 6. Elgilige nasil bir insan gerekir?
(b. 2595)

Ogdiilmis, hitkiimdarin biitiin sorula-
nna cevap verdikten sonra vlf(_gandisinin
de sdyleyecek bir sézii oldugunu be-
lirtir ve miisaade ister. Ve kullarin da
beyleri (zerinde ‘_lv]'aklan oldugunu
sdyler. Beyler yillarca yilmadan kendi-
lerine hizmete kosan insanlara nasi
ihsanda bulunmalari gerektigini bil-
melidir. Hizmetkarlar dinyalid igin
hizmet eder, efer bulamazsa gadre
ugramig olur der ve hizmetkarlarin
beyleri tizerinde olan hakkini hitkiim-
dara anlatr.

1.4-Kiin-Togd'nin Odgurmus
=Kanaat)'a soru sormasi

Huikimdar, Ogdiiimis vasitasiyla Od-
gurmus’a iki defa mektup gondere-
rek yanina davet eder ve hizmetine
girerek millete faydasinin dokunma-
sini talep eder. Fakat, Odgurmus,
diinyanin-fani nimetlerinden yiz ge-
virmig oldugdu igin bu teklifi kabul et-
mez. O kendini Allah’a ibadete ve
zikrullaha vermistir. Hikiimdar bile
teklif etse ibadeti birakip diinya mes-
galelerine bulagmak istemez. Hi-
kiirdar, onu devlet isinde gorev al-
maya ikna edemeyecegine kani
olunca bari ziyaretimize gel de bize
tavsiyelerde bulun, diye haber gén-
derir. Odgurmus, ziyaret teklifini ka-
bul eder ve hilkimdarin sarayina gi-
der. Odgurmus, hikiimdarla karsila-
sinca dnce selam veren taraf oimak
istemez ve hiikimdarin selam ver-
mesini bekler. Clink{i, daha sonra da
kendisinin hitkimdara agikladig gibi;
selami veren kimse eman verir. Son-
ra birlikte otururlar ve sohbet ederler.
Odgurmus *hiikkiimdara ¢esitli konu-
larda dgutler verir,




paratoriugu hakaminin bilinen en eski
invani “San-Y{"” ya da “Tan-Hu"dur.
Bu tinvan ilk defa olarak M.O. Ill. yiiz-
yilda Hiung-Nu hakani kullanmig ve
bundan sonra iktidar ellerine gegiren
diger ulus hakanlarina da Ginliler bu
tinvani vermigierdir. Daha sonra ise,
“San-Y{i" dnvani yerine “Kagan”
(=Qayan) ‘riitbesi gegmistir. “Kan”
(=Qan), “Ka'an” sbzciikleri de bu in-
vania ilgilidir.

Yine Cin kaynaklarina gore, eski Tlrk-
ler kendi hakanlarina “Semavi -Ka-
gan” (=t'ien-k'o han) adini vermigler-
dir. Uygurlarda hakana verilen bir de
“tengriken” tinvani vardir ve siiphesiz
bu “Tengri+Han” sozlerinin birlegme-
sinden meydana gelmigtir.

Laszlo’ya gdre, gbgebe Tirklerde bi-
yiik ve kiigiik oymak y&neticilerinden
hicbiri segim yoluyla iktidara gelme-
mis ve “hakanlik” hig bir zaman aday-
ni segimle bellrlemem!$t|r2 Devlet yo-
netme yetkisi biitiin aile mensuplarina
verilmistir. Bu durum gdgebe inang ve
diisiinilg bigiminde hakanlik yetkisinin
“gbge ait” olmasi ve “tannisal”igi anla-
yis! ile ilgilidir. Iste bu nedenledir ki,
eski gbigebe Tiirk geleneklerinde ka-
gan ailesiné 'ya da hanedana mensup
" olanlarin . kanlarinin  akitiimamasi,
Turkier ‘mtsliiman olduktan sonra da
devam etmis hatta bu anlayl,s Osman-
I hanedam icinde gegerliligini koru-
mustur?’ Hiikiimdar ailesine ya da ha-

nedana mensup olanlar 8idiriiimeleri

t nde kanlartnin  akmamasi
'K;m (Qunku o kan kirtsal sayiliyordu)
kendi oklannln kirisiyle bogdurulurlar-
di. Bu yuzdendnr ki gerek lslam 6nce-
si ve gérekse Tirk-lslam devletlerinde
Ttirk hanedanlannin tek bir aile olduk-
“lan diistincesi yayginlik gostermlstnr

findan iktidara getirildigi okunmakta-
dir. Kaganlarin bu uzun hitkiimdarik
tnvanlarindan da bu géksel ve Tann-
sal iliskiye isaret edilmektedir.

Eski Tlirk hakanlarindaki bu karizma-
tik glig, hitkimdarin dogusla birlikte
getirdidi kisisel nitelik ve beceriler ol-
maktadir. Eski bir inaniga-gore “kariz-
ma" kanda gizli olan bir niteliktir ve bu
nedenle babadan oula veraset yo-
luyla gegmektedir. Halkin hikimdar
ailesinin egemenligini goguniukla zim-
ni olarak mesru saydigr eski Tirk dev-
letlerinde de bu bdyle olmugtur. Bu-
nunla birlikte imparator, hikkimdarh-
gin dzlinki ve gekirdegdini olugturan ve
biitlin imparatorluga adim veren ha-
kim oymagin yardimi ile “kaganlik”
tinvanini almis ve kendi egementigini
de herkesten 6nce bu oymak ya da
oymaklar birligi tanimigt. Anlagtidigy
gibi, eski Tiirk devietlerinde klasik bi-
gimiyle kagan “Kut“un. yani, impara-
torluk otorite ve egemenliginin gdzle
gbriiliir milseccem bir sembolidir.
Otoritesi, halkin zimni rizasina “con-
sensus” dayanmakla birlikte, kagan;
mutlak, kisisel, evrensel ve kutsal bir
nitelige sahiptir. '
2.2-Tiirk ve Hint-Iran Siyaset
Anlayislan Baglaminda Hilkiimdar
Mefhumu '

Inalcik'in belirttigi gibi, stiphesiz Yu-
suf, Sehname’yi gérmustiir. 0, Tirk-
lerin efsanevi kahramani Tonga Alp-
Ere lranlilarn Afrasyab dediklefini
kaydeder. (b. 280) Dahhak ile Feri-
dan’un akibetine dair sézleri (b. 241)
kendi gevresinde Sehname’nin iyi bi-
lindigine delil olarak ahnabilir. Nihayet
Kutadgu Bilig Sehname vezninde (fa-
Glun, fatlun fallun fadl) yazilmigtir.




esaslarini ogretmek gayesini gliden
nasihat kitaplan Andarzname ve
Pandname adi altinda ¢ok yayimis
bulunuyordu. Bunlardan en meshuru
I. Husrev Anusirevan zamanina ait
Tansar'in mektubu o devirde hayali
bir durumu ele alarak ahlaki ve siyasi
nasihatlar vermektedir. Bagka bir ta-
nesi Bazuremihr Risalesi'dir ki Orta
Cag Islam tarihinde gok meshur ol-
dugu gibi, Osmanl Tirkgesine de
cevrilmistir. :

Islam devrinde bu eski lran eserlerinin

tesiri altinda hitkiimdar ve yiiksek si-
nifiar igin ahlak, siyaset, devlet felse~
fesi, tesrifat, pratik yasama kaidele-
rinden bahseden ve adab adi altinda
toplanan bir gok risaleler meydana
ciktl. Islamda bu tarzin itk miimessili
olan Ibn-i Mukaffa Zerdiistitikten Isla-
ma gecmis bir Iranl olup eserlerinin
blytik bir kismint Pehlevi dilinden ter-
ciime, edilmis bu gibi risaleler tegkil
etmektedir. O ayni zamanda Kelile ve
Dimne'yi Pehlevice'den Arapga'ya
gevirdi.

Bitiin bu pratik ahlak ve siyaset ki-
taplaninin gayesi, hayali hikayeler ve
hakiki hayattan alinan misaller ve ha-
kimane vecizelerle insanlara mutiu
yasamanin yollarini gostermek ve bil-
hassa hiikiimdarlara basarilt bir idare-
nin sirlanni ve pratik kaideleri 6gret-
mektir. Taneri, bu konuda Turklerin
daha ¢ok gegmisteki olaylarla hayat
tecriibelerini 6n planda tuttuklarni,
#ne stirer. Ona gére, Hind ve lran’da
tarihsel slrecte edinilen birikim kitap
sayfalari arasina terkediliyordu. Turk-
lerde ise, tecriibe ve hayat gorisleri
sadece deviet yoneticilerinin degil
halkin da zihninde billurlasmis ve za-

ctifiitank ne bele
birikimine dayanan bir milessese ola-
rak idrak edildigini ifade etmektedir.®
Eski Hint-Iran Nasihatname ve Siya-
setnamelerinde devlet, hikiimdarin
kuvvet ve kudretinden, otoritesinden
bagka birgey degildir. Siyaset ise, hii-
kiimdarin bu otoritesini koruma ve
kuvvetlendirme ve bunun vasitalarin,
yani parayl ve askeri halkin hognut-
suzluguna sebep olmadan saglama
yoludur, Halkin huzursuziugu ve hos-
nutsuzlugu otoriteyi tehlikeye digi-
ren, fakirlige yol agan bir durumdur.
Bu da ancak adil olmakla mimkiin-
dir. Bu eserlerde adalet esas itibariy-
le halkin (zerinden zulmil gidermek,
kuvvetlinin zayifi ezmesine meydan
vermemek, tebaanin can ve malini
emniyette bulundurmak seklinde an-
|a$|l|r.6 Hulasa, hakimiyet adalete siki
sikiya baglh bir kavram olarak ortaya
¢ikar. Bagka bir deyisle, iyi bir siyaset
hikiimdarin gahsi ahlaki meziyetleri-
ne gelir dayanir. Hikiimdar insafli, yu-
musak ve affedici karakterde ise, adil
bir hikiimet kurmak mimkindir.
Onun igindir ki siyaset ahlaktan aynil-
maz. Siyasetnameler ayni zamanda
bir ahlak kitabi ve ahlaki 6gUtler mec-
muast seklindedir.

Bu tir kitaplarda adaletli hikimdar
vasitasiyla halkin memnuniyetini sag-
lamanin esas gaye olarak tebelllr et-
figi misahade edilmektedir. Glnki
yonetimi elinde tutaniarnn ylzylize
kaldigi bir ikilem vardir. Yonetim gi-
clnil elinde tutanlarda bir taraftan ha-
kimiyeti elde tutmak igin askere ve
bunun igin de paraya ve hazineye ih-
diyag oldugu distincesi, diger taraftan
hazine yigmanin halka zuldm yapil-
masina yol actig ve blyllk miktarda




esEmMez v olan-raiyyeti
verme kabiliyeti de azalir. O halde ha-
zineyi doldurmak igin hilkiimdarin re-
ayay yumusak ve adil bir idare altin-
da tutmasi, zulmil Gnlemesi gerekir.
Arstan, bu noktada Yusuf'un vurgula-
digr 8nemli bir ayrintiya parmak ba-
sar: Hitkiimdar ve y&neticiler halk ile
diistip kalkmamali, halki kendilerine
es kimamalidirtar. GUnkd, Yusuf, hal-
kin defalarca sinanan huylarinin halk-
tan uzak durmayr gerektirdigini ve
halkin biricik kaygisinin “karin” oldu-
gunu; karni tok olmazsa kendi hi-
kiimdarini bile terk edecegini style-
mektedir.”

Kelile ve Dimne'ye gbre “Raiyyetin
emniyeti padisaha ve memleket isinin
diizenli olmast takvaya, akil ve sebata
ve adle baghdir”. Hikiimdar adalet,
acima ve sefkat ile kotiilere kargt oto-
ritesini gbsterme ve cezalandirma su-
retiyle mutiuluga ve dinyayr hitkkmi
altina almaya muvaffak olur. Eski
Hint-lran gelenegini aksettiren muah-
har bir eserde, Kabusname'de ayni
gbris su sekilde dile getirilir: “Sunu
bil ki, hitkiimdarlik askerle, asker de
altinla kudret kazanr. Altin da bayin-
dirlikia ele geger. Bayindrrlk ise, adl
ve insafla yayilabilir. Onun igin adl ve
insaftan gafil olma.” Adalet dairesi
denen bu formiil Kutadgu Bilig'de da-
ha acik bir sekilde ifade olunmustur:
“Memleket tutmak igin gok asker ve
ordu lazzimdr. Askeri beslemek igin de
cok mal ve servete ihtiyag vardir. Bu
mali elde etmek igin halkin gok zengin
olmasi gerektir. Halkin zengin olmasi
icin de dogru kanunlar konulmalidir.
Bunlardan biri inmal edilirse dordii de

kalr, Dérdii birden ihmal edilirse bey-
lik gbziiimeye yiiz tutar.” (b. 2057/59)

Kuzu ile kurt bir arada yasamaya bag-
ladi. Bir miiddet boyle huzur ve asa-
yis iginde gegti. Halkin ve memleketin
her isi yoluna girdi. Memlekette yeni
sehir ve kasabalar godaldi. Huikiim-
darin hazinesi altin ve glimisle doldu.
Hikiimdar rahat etti ve huzura kavug-
tu. Séhreti ve niiftizu diinyaya yayil-
dr". (b. 1039/1044) “Ey hakim, mem-
lekette uzun middet hitkiim slirmek
istersen, kanunu dogru yuriitmeli ve
halki korumahisin. Kanun ile tlke ge-
nigler ve diinya diizene girer, zulim ile
{ilke eksilir ve diinya bozulur. Zalim,
zulmil ile birgok saraylar harap etmis
ve sonunda kendisi aglktan &imis-
1" (b. 2033/2035). Diger bir yerde
de “Hiikiimdann hazinesi, maiyeti ve .
askeri vard, bunlara dayanarak her
istedigini buldu.” (b. 5152).

Yusuf, bu anlayls igerisinde deviet
idaresinde adalete basrolli tanidigi
icin eserde hitkiimdar Kiin-Togd: adl'i
temsil etmektedir. “Beyligin temeli_
adalet yoludur.” (b. 821) Adaleti tem-
sil eden hitkiimdarnin vazifeleri gunlar-
dir: 1. Para ayann temiz tutmal. 2.
Halki adil kanunlarla idare etmeli ve
kuvvetlinin zayifa tahakkiim etmesine
meydan vermemeli. 3. Haydutlan or-
tadan kaldirmall. 4. Yollan agik ve
emin tutmali. 5. Herkese mertebesine
gbre muamele etmeli.

Hitkiimdarin mutlak hakimiyetine da-
yanan bu devlet sisteminde, otorite
sahibinin halka, kuvvetlinin zayifa kar-
s zuliimin{ ve suistimallerini 8nleme
manasinda anlagilan adl, hiikiimdarin
en dnemli gbrevi olarak kabul edilir
Sasanilerde ve daha sonra Islam dev-
letlerinde bliyitk divan tertibi ve hii-
kiimdarin bizzat tebaanin sikayetlerini




¢i derecede y stir.
Kiin-Togdi, Ay-Told’nin sorusu Gzeri-
ne kendi vasfi olan adaleti agiklarken,
kendisinin toplumdaki insanlar ara-
sinda esitligi cari kilma konusunda ne
kadar hassas ve tavirlarinin ne kadar
net oldugu goriiltr. O der kit “Taht G¢
ayak tizerindedir, higbir tarafa meylet-
mez. Hareketim ve s6zim bitiin halk
icin ayridir. Ben igleri dogruluk “kéni-
lik” ile hallederim; insanlar bey veya
kul olarak ayirmam. Ben igleri bigak
gibi keser atarim, hak arayan kimse-
nin igini uzatmam. Zulme u@rayarak
kapima gelen ve adaleti bulan kimse
benden tath tath ayrilir. Benim sertli-
gim zalimler igindir*. (b. 782/822)
“Kapr” burada Osmanliar'da kullari-
digi gibi hitkiimdarin hitkiimet islerine
baskanlik ettigi yer, yani divandir.8

2.3- Istam Diigiincesinin Eser
Baglaminda “Hikkiimdar” Kavrami
Uzerindeki Sekillendirici Etkisi
Kutadgu Bilig'de Yusuf, hikiimdar
kavramini “adalet” e kargilik gelecek
sekilde alegorik tarzda kullanmustir.
Yeni misltiman olmanin sebep oldu-
gu uyum problemleri ve o zaman di-
limindeki cografi gevrede vuku bulan
calkantilar eserin bir anlamda asayi-
si saglamasi Umit edilen ideal devle-
- tin ve onun yoneticileriyle halkinin
hep birlikte gonllli katihm iginde
olacag Islama uygun toplumsal bir
yapinin tasavvurunu olugturma ga-
yesiyle kaleme alindigt intibaini
uyandirmaktadr.

“Adalet” davranis ve hitkiimde dogru
olmak, hakka gére hikim vermek,
esit olmak, esit kilmak gibi manalara
gelen bir masdar isimdir. Yine ayr
kokten masdar isim olan ve orta yol,

takvayayonelm

lik gibi anlamlarda ku!lanllmug.turg

Képrili'ntin de iginde oldugu N.S.
Banarll ve Mahmut Arslan gibi baz
akademisyenler, Yusuf'ta agirhkh bir
Ibn-i Sina etkisi oldugunu ileri stirer.
Ote yandan Halil Inalcik ise, Otto Al- -
berts’in gorislerine katlarak onda
Ibn-i Sina'dan daha ziyade Farabi’nin
tesirleri gorlild(ging; hikiimdarin sa-
hip olmasi gereken vasiflar, iimin ve
aklin devlet idaresindeki rolil, adaletin
ehemmiyeti hakkinda Farabi ve Yu-
suf'un fikirleri arasinda gok bilyilk
benzeriikier oldugunu iddia eder.

Yusuf'un lbn-i Sina’dan agirlikh olarak
etkilendigini ileri stiren Koépriilli: “Ku-
tadgu Bilig'in bize gosterdigi medeni-
yet manzarasini, birbiri (izerine basil-
mus dokuz renkli bir litografya harita-
sina benzetecek olursak bu tabakala-
n sbyle ifade edebiliriz: En alttaki Ug
tabaka milli ~Tiirk; ondan sonraki (¢
tabaka ahlaki ve siyasi bakimdan
Aristoteles diiglincesi; onun Ustiinde-
ki iki tabaka Islami; nihayet en Ustte,
ige doniik Ibn-i Sina felsefesnyle sekil-
lenmis bir tabaka."der.10 Arslan da
lbn-i Sina’nin “Kitab{l’s-Siyase’ adli
eserinde belirttigi gibi Allah ile yarahl-
mig arasindaki iliski, hiikimdarin ulu-
suna insanin nefsine ve egditimi ve yo-
netimi altinda olanlara, halkin hikiim-
darlara ve devlet blylklerine karst
gorevlerini ve tutumlan, buniann ge-
rektirdigi sartlann “Kutadgu Bilig"de
ortaya konulanlarla benzerlik goster-
digini dile getirir.!1 lbn-i Sina’ya gére

devietin basinda bulunan ve kanun
koyucuya halef olan “halife”, baginda
bulundugu siyasi tesekkiil iginde Us-
tln bir iktidara sahiptir. Yalniz, halife- -
nin bu Gstin iktidara sahip olabilmesi




Imayan
{istlin iktidara karsi fertler direnmek
ve milstebidi yerinden uzaklagtirmak
ve hatta onu Sldiirmek hakkina sa-
hiptir. ibn-i Sina'ya gore hi¢ kimse
miistebidi dldiiren kadar Allah'a yak-
lasmis olamaz. Yusuf da Arslan’a g6-
re aynt sekilde distnir. Glnk{ ese-
rinde: “Bu kiigkey kisi kendii beglik
yimez; Bu kiigkey kiigini budun két-
rlimez” (=Zalim adam uzun siire hi-
kiimdarhgi elinde tutamaz; zalimin
zulmiine halk uzun siire dayanamaz)
der.12

Islam diinyastnin nde gelen hukuk-
cularindan olan El-Maverdi, “El-Ah-
kami's Sultaniyye” adl eserinde
devletin “hikmet-i viicudu™nu séyle
aciklamaktadi. “Allah, insanlar ara-
sinda uyugmazlik konusu olan konu-
larin iyi bir sekle baglanmast, hak ve
faziletin bilinmesi igin kanunlar verdi.
Yeryiiziindeki biitlin variiklann kont-
roliinii gesitli hikiimetlere emanet
etti ki, diinyanin idaresi gerektigi gibi
devam etsin.” Ona gore, “Imamet”
halkin kanun ve nizamlara tabi olma-
sinin temel ilkesidir. Devleti ortaya Gi-
karan gergek sebep “adalet” ve “ha-
kikat” in hikim siirmesidir. Sonra,
iyiyi kotiiden, fazileti fenaliktan, ya-
sak olani yasak olmayandan segip
ayn:an devletin segim mekanizmasi-
dir. Imamet milessesesinin varlik se-
bebi dogru yolu takip ve siyasi bag-
larin gliglendirimesidir. Bu sebepten
toplulugun-*icmar” ile yani segim yo-
lu ile bir Kisinin. imamete segilmesi
ok :bilyiik bir énem tasr. Imamet
yalnizca gelenek ve tarihle kutsallag-
" mis bir kurum degildir. Sag-duyu da
onun varhigini zorunlu kifar. Ginkd,
sagduyu sahibi bitlin insanlar, ken-

ayrica su hasletlerin bulunmasini tav-
siye eder. Oyle bir zati halife segin ki,
iyi kalpli ve cengaver olsun; zengin
ise servetine magrur olmasin; kati-
lik ve tehlikeler etrafim sardiyi za-
man boyun egmesin; davranis ve ha-
reketlerini zamanin ihtiyaglarina gore
ayarlayabilsin; bazan bagkalarinin
tavsiyesini dinlesin, bir bagka zaman
kendisininkini dinletsin; karar verdigi
zaman sebat ve metanetle hareket
etsin. Hitkiimdarin segimle isbasina
gelmesi disinda, gorlildigil gibi Yu-
suf'un ortaya koydugu temel pren-
sipler El-Maverdinin tavsiye ettigi
ideal lider ve yonetici vasiflanyla bii-
tiniiyle uyusmaktadir.

“Medine-i Fazila” adl eserinde Fara-
bi, ideal beldeyi bir insan bedenine
benzetir. Bu beldede yagayan herkes
bedendeki organlara karsihk gelirler.
Her biri is bolimiine gbre gbrevini di-
geriyle ahenkli bir bigimde yerine ge-
tirmekle yiikimi(iddr. Iste bu is bolii-
mil, fertler arasinda toplumsal bir da-
yanisma meydana getirir.

ls bélimiinde en yiiksek ve en agir
gbrev, bireyler arasinda her bakim-
dan mitkemmel olmasi gereken dev-
let reisinindir. Kalp ve beynin rolleri
ne ise devlet reisinin gbrevi de odur.
Nasil kalp, viicudun gesitli organlar-
nin diizenli iglemesi igin hareket kay-
nagi ise ve bu gesitli organlar, bagka
hangi organlarin kendilerine hizmet
edecegini biliyorlarsa, ayni sekilde
devletin kalbi yani “hafife” de toplu-
lugu olusturan gesitli siniflann hakla-
nint tayin edebilmelidir.

Farabi'nin “Medine-i Fazila'sinda,
toplum diizeninin temeli saydigi ve




tlin fertlericin ‘

timsalidir. Toplum ve devletin huzur
ve mutlulugu, deviet reisinin yetene-
gine ve yiksek niteligine baghdur.
Felsefi baglamda meseleyi deger-
lendiren Miibahat Tlrker-Kiley'in
belirttigi gibi; Kutadgu Bilig'de akl
isik ile karsilagtinlmigtir. Yazar bura-
dan hareketle, Kutadgu Bilig’de
adaletin glinese benzetilmesiyle Fa-
rabi'de aklin glnese benzetiimesi
arasinda 6z olarak herhangi bir fark-
ik olmadigi goriistin ileri stirmek-
tedir.13 Nasil ki akil olmazsa higbir
topium ve dizen anlayisinin olmast
mimkiin dégilse, adalet olmayinca
da toplumda strekliiligi ve insicarmi
saglamak imkan dahilinde degildir.
Farabi'ye gore, devlet reisinin sah-
sinda agagidaki on iki nitelik toplan-
mis olmaldir.

1. Sagligh yerinde olmalidrr.

2. Dogustan keskin bir zekasi oimali-
dr. .

3. Hafizast giigli olmalidir.

4, Kuyvetli bir kavrayisa ve 6n-géri-
ye sahip olmalidr.

5. Bir nutuk yetenegi yani aklina ge-.

len her diisiinceyi gizel ve kolay ifa-
de glicti bulunmaldr.

6. Ogretmeyi ve 6grenmeyi sevmeli-
dir.

7. Asiri derecede yeme, igme ve ka-
din diiskiini olmamaldir ve her tirll
oyun ve kumardan uzak bulunmali-
dr. ’

8. Dogruludu, gercedi ve gergedi
sdyleyenleri sevmelidir. Bunun aksi-
ne yalandan ve yalancilardan nefret
etmelidir.

9. Cémert olmahdir.

10. Géziinde paranin ve diger diinya

¢ 2l
dir. v )
Gortliyor ki, Yusuf'un eserinden,
“hitkiimdarin sahip olmasi gerekir”
diye ileri strdigl niteliklerle, Fara-
bi'nin “El-Medine'tlil-Fazila” adl
eserinde “Medine reisi” nin sahip ol-
mast gereken oOzellikleri arasinda
tam bir benzerlik bulunmaktadr. Ay-
rica, her iki distintriin de devlet y6-
netiminde bilimin ve akln rol( hak-
kindaki fikirleri de ayrudr. Ve yine
her ikisinde de gorllen “adalet” ar-
zusu ve “zulim” den nefret duygusu
onlarin siyaset ve devlet gdrlistind
birlestirmektedir.

SONUG

Kutadgu Bilig, gorlldiigt gibi; he-
men tamamen devlet yonetimi igin
gerekli nitelik ve ilkelerden, kanun,
adalet, iktidar, akil ve bilim gibi dev-

. let ydnetmek igin zorunlu prensip,

yetenek ve niteliklerden s6z agmak-
tadr.

Yine kitapta; memleket ve sehitlerin
idaresi, hakimiyetin icap ve sartlan,
devletin ¢okiisl ve ayakta kalmasi-
nin sebepleri bildirilmistir.

Yusuf, ideal devletin nasil olmast ge-
rektigini kargihkh konusma uslubun-
da Srneklerle dile getirirken degisik
kaynaklar bu teoriye temel teskil
eder. Oncelikle Islama yeni girmenin
verdigi bir alsmamishk duygusu var-
dir. Gtinkii Islam, hayat anlayisina ve
devlet anlayigina gok kokll degisik-
likler getirmektedir. Ayrica o ddnem-
de yasanilan siyasi karmasalan ve
savaglan da gézden uzak tutmamak
gerekir.

Bu baélamdé yukanda gahsmada




Hintliler ve Iranliarla meydana gelen
kiltlirel kaynasma sonucunda da
belirli etkilesimler gegiren Tirkler
zaman iginde kendi geleneklerine
uygun bir devlet ve adalet yapisini
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