1. TOPLUMUN DOGUSU

Klasik dénem Islam alimlerinin top-
jum ve siyasetle ilgili gbrusglerine geg-
meden 6nce, daha dnce bu konular-
fa ilgili ortaya gikan gorislerin bilin-
mesi mevzunun sahih bir sekilde an-
lagiimast igin gereklidir. Bu climleden
olarak, Platon ve Aristoteles gibi an-
tik cag filozoftannin gérislerinin yan-
simalarini Islam alimlerinin dzellikle
toplum ve siyasetle ilgili fikirlerinde
gorebiliriz. Bu agidan baktigimizda
Islam filozoflarinin, dzellikle de Fara-
bi’nin tesiri daha belirgin olarak ken-
dini godstermektedir. Ele alacagimiz
konunun daha iyi anlasiimast igin,
Platon, Aristoteles ve Farabi'nin go-
riglerini agiklayarak ige baglayaca-
giz.

Platon’a gére, toplumu meydana geti-
ren ana faktor, insanin tek bagina yet-
memesi, bagkalanna muhtag olmasi-
dir. Ona gore -insanin ilk gereksinim
hissettigi seyler, yagamayi saglayan
yiyecek, daha sonra siginak ve giye-
cektir. Onceleri 4-5 kisiden olugan
toplum kesitinin zamanla artacagint; is
cesidinin gogalacagini, uzmanlagma-
nin~ortaya gikacagini, asli ihtiyaclar-
dan fazla olan mallar iiretilecedini, bu-
na bagh olarak pazarlar olugacagin,
insanlarm konforlu bir hayat siirmeye
baglayacagini beyan etmektedir Pla-
ton. Bu siireg, daha fazla refah iginde
yagamak igin gevre topluluklara saldi-
ny1 doguracak, bu maksatla bir ordu
kurmak kaginimaz olacaktur. Bolluk
éncesi toplumu bozulmamig toplum
olarak tanimlayan Platon; rahat iginde

yasaylp asli ihtiyaglannin {zerinde
tiretim yapan toplumu illetli toplum di-
ye vasiflandinr.! Bu yaklagim, ibn
Haldun’un Bedevi ve Hadan toplum
tanimlamalannin mahiyetini ¢agnitir-
maktadr.

Aristoteles de hocast Platon gibi insa-
nin tek bagina yasayamayacagd di-
stincesindedir. Ona gore insan fako-
riyle 6nce giinliik gereksinimlerini
karsilayan aile, glinliik gereksinimier
Stesinde bir amag igin evier birlesince
kéy meydana gelmistir. Béyle bir ki-
yiin Gyelerine, kimileri “bir stitten em-
zirilenler” (homogalateks) derler. Her

~evi, en yagl {iyesi bir kral gibi yoneti-

yor olup biitiin evier de aralarindaki
kan bad) sebebiyle ayni bigimde idare
edilmektedir. Cok sayida koyln bir-
lesmesiyle sehir ya da deviet (polis)
dogmustur. Bdylece stireg tamamian-
mis olup dnce hayat igin asli unsurlar
saglanirken sonraki asamada daha
konforlu bir yasayis elde edilmigtir.

Aristoteles’e gore, deviet dogada var
olan seyler sinifina giriyor olup insan
dogas! itibariyle siyasal bir hayvandir.

Sehir ya da devlet, alleden de, ara-
mizdaki herhangi birgeyden de dnce-
liklidir. Glinkil bitiin pargadan 8nce
gelmelidir. El ya da ayak gibi organla-
n bedenden ayrdiginizda artik bu or-
ganlar muhtevasini kaybeder.

Devlette insanlar biraraya getiren bir
iogiidii vardir. Bu igglidiinin bulun-
madig varliklar da ya insan st bir
varliktir (tann gibi) ya da asagi bir var-
Ik turtine girer. Bir devleti ilk kuran




gagnstirmaktadir, !bn Teymiyye ve lbn
Haldun’a gére de insan ancak bir top-
Juluk iginde varhgini strdirebilir. llerle-
yen sayfalarda konuyla ilgili detayh
bilgi verilecektir.

Aristoteles’e gére miilkiyet, devletin
bir pargasi degildir. Deviet igin gerekli
unsurlar 1. Yiyecekler, 2. El Sanatlan,
3. Silahlar, 4. Servet, 5. Dini ihtiyaglar,
6. Karar alma y&ntemidir.

Devlet, rastgele bir araya toplanmig
bir yigin degildir. Kendi kendine yeter-
li olarak yasamayl amaglayan .insan
kiimesinden mtitesekkildir ve bu alti
unsurdan biri eksik olursa o toplum
kendi kendine yeterli olamaz.3

Farabi’de Platon ve Aristoteles gibi in-
sanin bir toplum icinde yasayabilece-
gini sdyler. Insanin zorunlu ihtiyaglar-
ni giderebilmesi ve faziletlere vasil
olabilmesi, bir meskenin fevkinde olan
cemaatlerde toplanmastyla olasidir4

Insan kémale ulagabilmek iin fitri ola-
rak pek cok seye ihtiyag duyar ve
bunlari tek bagina saglayamaz. Bunun
igin bir topluluga (kavm) gereksinim
icindedir. Bu ihtiyaglar dogrultusunda
bir araya gelen cemaatlerden olugan
toplumla“arzin imarini (ma’'mdare) ger-
ceklestiri. Farabi, insan toplulukla-
rinin birlegmesiyle de kemale ermemis
ya da kemale ermis topluluklann mey-
dana geldigi distincesindedir.

Fususu’l-Medeni’'de de Farabi, bu g&-
ristine paralel bicimde sehri zaruri ve
faziletli (ideal) diye ikiye aymrir. Zaruri
sehir; insanlarn hayatiyetini strd(r-
mek igin birinci derecede unsurlarin
saglandigi sehirdir. Faziletli sehir ise,
varliginin devami, geginme ve hayatin

runda kaldig toplumlarda yabanci ko—
numuna diigecedini, bu insan igin ye-
rin altinin stinden daha kiymetli ola-
cagint beyan eder.

Ibn Teymiyye ve bn Haldun'da
Toplum Anlayigt:

a. lbn Teymiyye’ye Gére Toplum: Ibn
Teymiyye'ye gore insanin dinya ve
ahiret saadetini elde etmesi, bir cemi-
yet icinde yasamasiyla mimkiindir.
O, bu noktada filozoflardan sudur
eden, “insan tabiaten medenidir'® s&-
ziinil dile getirir. Insan hayati, bir top-
lum iginde yardimlagsma ve dayanigma
icinde geger. Yardimlagsma yararlar el-
de etmeye, dayanigma ise zararlan
def etmeye racidir. Insanlar toplu hal-
de yasadiklarinda; iyilikleri emr, kotii-
lukleri nehy eden bir kimseye itaat et-
meleri zoruniudur.

Inananlarin ilahi kitaplara veya bir dine
mensup olmayan kimselerin de diinye-
vi faydalan sagladikianna inandikian
kimselere itaat ettiklerini alimimiz isaret
etmektedir® Bu yaklagim, lbn Hal-
dun'un akli siyase’(10 diye tarif ettigi’
yonetim bigimine tekabll etmektedir.
llerde bu konunun detayina girilecektir.

. Ibn Haldun'a Gore Toplum: lbn
Haldun da [bn Teymiyye gibi, insanin gi-
dalan élde etmek ve saldinlara karsi koy-
mak igin kendi cinsleriyle yardimlagma-
sinin zaruriligini beyan eder. O, “insan ta-
biati itibariyle medenidir” seklindeki hu-
kemanin gorlistinG yineler.

Insanin halifelik gérevini yerine getir-
mesi ve yery(iziin( imar edebilmesi de
bir cemiyet icinde olmastyla imkan da-
hilindedir. 11 :

Insaruin ancak bir toplum iginde varl-




lerin, islam alimleri tizerinde tesiri var-
dir. Bu agidan Aristoteles'in ahlaki
mikemmelik iginde cemiyetin gerekli-
ligi goriisiine deginelim. Ona gbre ah-
laki kemale erdirmek igin iyi yagamak
gerekir. lyi yasamak ise bir toplum
iginde, bir sehir (polis) de mimkinddr.
Bu toplum maddi ihtiyaglarin otesin-
de, erdemli yasamayi gerg;eklestlren
bir birliktir. 12

Ibn Teymiyye, insanin mislimanca bir
yasant! iginde varhgini devam ettire-
bilmesi igin, bir imamin idaresinde bu-
junan toplumda yasamasini zoruniu
gorir. Bu konuya iligkin olarak bolca
ayet ve hadis zikreden alimimizin
amact; icinde yasadigi cemiyetin in-
sanlarinin tam seri bir toplum haline
nasil gelebilecegiyle ‘alakah olup yo-
neten ve yénetilenlerin islahiyla konu-
lannt sinirlandirmig gozikmektedir. O,
toplumun nasil dogdugu, bliyldagt,
donuklastigi, yikimaya basladigi ve
yikildigi gibi lbn Haldun’da detaylarint
gbrecedimiz teorik temellendirmelere
girmez. O, iginde yasadidi toplumu 15-
lah etmenin pesindedir.

lbn Haldun ise, ilk insanlann nasil bir
araya geldigi, hangi faktdrlerin bu birli-
gin olusumunda belirleyici tesirler tagt-
digr; bir nehrin akisi gibi toplulugun be-
devilikten hadarilige gegisinin kagini-
mazhig, gegirdigi evrelerle ilgili tafsilat-
It bilgiler sunar. Bu agidan lbn Haldun
arastiricilan kendisine tarih felsefecisi,
sosyolog gibi sifatlan izale etmiglerdir.

lbn Haldun, iptidai sekline daha énce
Platon’da igaret ettigi iizere13 toplum
(kavm) u iki kategoride incelér: Bedevi-
lik ve Hadarilik.

lerini karsiladiktan sonra mal biriktir-
meye baslarlar ve bu vetirede bir yer-
de mukim olma durumu ortaya gikar.

Yeni durumia birlikte, yiyecekler gesit-
lenmeye, giyecekler gesitli sekiller al-
maya baglar. Yitksek binalar dikilir. Ar-
tik bedevilikten koy ve sehirlerin ku-
rulmaya baslandig stirece girilmistir.
Ibn Haldun bunu Hadarilik olarak ifa-
de eder.

Bedevilik (gtgebelik) asil olup sehir
hayatt onun {izerine bina edilir. Glink{
gogebelik, yasamak igin' zaruri olan
seylerin pesinde olmakla ilgili iken ha-
darilik (sehirlilik) kemal ve geligmiglik-
le ilintilidir. Dolayistyla zaruri olan astl-
dir, kemal ise feridir, ondan neget
eder. Ancak zaruri ihtiyaglanm kargila-
yan kimse kemali arar. Ne var ki top-
lumsal siireg hadari bir hayata dogru
akmaktadir. Bedevi (gbgebe) hadari
olmak isterken sehirde yasayan goge- ’
be olmay murad etmez. 4

Ibn Haldun'daki Bedevilikten Hadarili-
ge gegis lineer (dogrusal) bir sekilde
olmayip dairevi, yani gevrimseldir. ller-
de detaylarina girildfginde gortilecedi
gibi; Hadariligin zirvesine ulaghgnda
toplum bedevilik stirecine igin igin gir-
mektedir.

2.slYASAL IKTIDAR

a. Ibn Teymiyye'de: O, Mogol istilasi-
nin Islam diinyasini kasip kavurdugu
bir dénemde yasamisti. Bu clmie-
den olarak alimimizin bir imam ya da
sultan bagkanhginda toplanmanin
timmet igin oimazsa olmaz bir durum
olarak paradoksal izahlaria birlikte or-
taya koymasini, -donemin igtimai ve
siyasi olaylariyla birlikte deferlendir-




runlu unsurlardandir. Insanlarin islerini
Ustlenmek (vilayet) dini farzlann en
buytiklerinden olup hatta dinin ayakta
durmast bile ona baglidir. Din ve diin-
ya ancak onunla kaimdir.

Emr-i bi'l maruf ve nehy-i ani’l -min-
ker ancak kuvvet ve iméretle olur ki bu
da bir bagkan etrafinda toplanmakla
olasidir. Yine cihad, adalet, mazluma
yardim, hadlerin ikamesi, haccin, cu-
ma ve bayram namazlarinin edasi
kuvvet ve imaretle olur.15

Ibn Teymiyye'yve gére, cesed nasil
bagsiz olmuyor ise, toplum da bassiz
(yGneticisiz) olmaz. Sultan ve maldan
maksad Allah’a yaklagmaktr. Sultan
olmadan din, din olmadan sultan in-
sanlan fesaddan koruyamaz.1 6

Bu noktada lbn Teymiyye'den énce
yasayan alimlerin, ¢zellikle Ehi-i stin-
net ulemasinin paralel gérUsler ser-
dettiklerini bilmekteyiz. Hariciler ve
Mutezile alimlerinin gogu farkh goé-
risler tasimaktadiriar. Harici alimler
icin imam birinci dereceden &nemli
degildir. Mutezililer de adil olmayan
yoneticiye isyana cevaz verirler.17
Ehl-i stinnet ulemasi, adil bir ydnetici
istemekle beraber, toplumun masla-
hati agisindan sultana isyana cevaz
vermezler.18 Bu konuyla alakali ola-
rak Gazzali su gorlst ortaya koy-
maktadir. Ona goére dinyanin dizeni
insanin faaliyetleriyle alakalidir. Din-
yanin ikamesi icin gerekli dort temel
calisma alant ve sanat vardrr. 1. Gida
temin edip beslenmek igin tarm, 2.
Giyim icin dokuma, 3. Barinmak igin
insaat, 4. Ahenk, birlik ve yardimlas-
may! gergeklestirmek igin siyaset.

v gec “kelimesiyle
kastedilen seyin Vilayat ve Mallar ol-
dugu fikrindedir. Ayetin devaminda
“Ey iman edenler Allah’a, Resuliine ve
sizden olan emir sahiplerine uyun”
(Nisa, 4/58) buyuran Cenab-i Hakkin;
halkin (raiyye) Ulu'l-Emr'e itaatini farz
kildigint ilave eder.20

Emanetin tevdi edilmesi gereken vila-
yet (gogulu vilayat) kelimesi Islam hu-
kukunda, kamu personelinin deviet
bagkan adina sahip olduklan yetkiyi
ifade eder. Aymi zamanda bu tabir,
“devlet hizmeti, idari is” anlamlarini da
icerir. Alimimiz vilayet tabirinin yanin-

_daimaret tabirini de kullanmaktadr.21

Ulu'l-Emr'i, umera ve ulema diye ikiye
ayiran alimimiz; alimlerle yoneticileri
y&nlendirerek icinde yasadig toplumu
islah etme cehdinde gézitkmekte-
dir.22 Nitekim eserini dénemin sultani
Nasir Kalavun'a takdim etmistir. De-
mek oluyor ki, Ibn Teymiyye “ideal is-
lam toplumu” teorisine yaslanarak
icinde yasadigt toplumu devrimci bir
anlayisla degistirme dislncesine ce-
vaz vermez. Yasadi§t pratigi goz ardi
etmeden, toplumu bir kaos igine di-
stirmeksizin, mimkiin iyinin pesinde-
dir 0. Bu yonlyle Aristoteles’i ¢agns-
trmaktadr.

lbn Teymiyye'ye gére vilayet igin iki
unsur bulunmaktadir. Kudret (gic) ve
emanet. Kudret, tstlenilecek goreve
gore farkhitklar gosterir. Harp emirli-
ginde kudret; cesaret, harp tecriibesi
ve hileleriyle alakahdir. Insanlar arasin-
da hitkmetme konusunda ise; kitap ve
stinnetin gosterdigi adaleti bilme ve
hiktimlerini infaz etmeyle ilintilidir
kudret.23 '




arasinda en iyinin segilmesi gerekir.
Gunkl toplumsal hayat devam et-
mektedir ve ihmale gelmez.

Yine o, kudret ve emanetin beraber
olarak, en giizel bigimde bir insanin
elinde toplanmasinin zorlugunun far-
kindadir. Boyle bir durumda toplumun
menfaatina sonuglanacak bir tercihie
bulunmak gerekir. Ustlenilecek gore-
vin mahiyetine gore farkl tercihler s6z
konusu olacaktir. Savas gibi tecriibe,
cesaret ve hileler gerektiren alanda
glic sahibi olan dncelenirken; mallarin
korunmasi ve tahsili konusunda kud-
ret (giig) ve emanetin birlikte bulun-
masini elzem saya\r.?-4 lbn Teymiy-
ye'nin bu yaklagimini hemen hemen
ayni climlelerle Aristoteles’te gérmek
bizi sasirtmiyor.

Aristoteles hiikiimetin bagini elinde
tutanlarda {i¢ haslet arar: 1. Kurulu
anayasaya bagtiik, 2. lsini yapma ye-
tenedi, 3. S6z konusu yasama bigimi-
ne 6zgi iyilik ve diristlik. Bu dzellik-
ferin hepsinin bir adamda bulunma-
masi durumunda, yetenekli bir komu-
tanin, agadilik, rejimle arast iyi olma-
yan bir yapida bile olsa, diger 6zellik-
leri giizel olmakla birlikte yeteneksiz
olan kimseye tercih edilecegini yaz-
maktadir, ‘Mallarin korunmasi konu-
sunda ise, ortalamanin tstiinde iyilik
gerekir.25

Ibn Teymiyye, vilayet gorevinin isteye-
ne verilmeyecegini beyan eder.

[bn Teymiyye, halka muamelede y&-~
neticileri yumusakhga davet eder.
Imam bir insani cezalandiracad! za-
man bile ona tath stzler séylemeli, ka-
ba davranmamalidir.

Adalete biiyiik deger veren alimimiz,

fikir ve dustincesinin mahsulu sanat
ve sanayiyi ortaya koymasidir. Digeri
de, hiikiim ve idare altinda yasadikga
gii¢ sahibi olan bir bagkana ihtiyag
duymas;dlr.27

Ibn Haldun, Allah'in insani hem iyiyi
hem de kétiiy(i yapabilecek bir tabiat
tizerinde yarathigini, fakat, insanlarda
birbirine zulmetmek ve tecaviizde bu-
jJunmanin bir huy ve karakter haline
geldigini, eger hikimet kuvveti engel
olmazsa, insan géziinlin her nesneye
el uzatacagina deg”;inir.28

lbn Haldun’a gére gogebe hayat ya-
sayanlar arasinda problemler daha az
olup gruplarin saydigi seyh ve bilyik-
ler sorunlan hallederler. Seyh ve bi-
yiiklerde miilk olarak ifade edilen si-
yasi glig yoktur. Sayginlik, gelenek gi-
bi unsurtar onlann halk tizerinde etkili
olmasina neden olur. Gégebelerin ma-
ruz kaldigi diassman saldinlarint cesa-
retli, savasg) gengler 6nler. Fakat bu
genclerin ayni nesilden gelmeleri sart-
tir. Yoksa asabiyyet olusmaz.29

Ibn Teymiyye, kudret (glig)in nasil
meydana geldigi gibi teorik miilahaza-
lara girmezken lbn Haldun, detayl
olarak siyasi giictin ortaya gikig, kuv-
vetlenme ve zayiflama, yok olma yon-
lerini agiklamaya galigir.

lbn Haldun, kudret'in meydana gelisini
ve insanlan harekete gegirisini asabiy-
ye kavramiyla izah eder. Asabiyye kav-
rami toplumiarin yikselis ve gokigle-
rinde dinamo fonksiyonu yliklenmekle
pirlikte, ondan neyin kasdedildigi agik
degildir. Fakat rahim bagyla ilintisinin
oldugunu, vela (kdleyi azad etme) ve
hiif'ta da nesebe benzer bir badi olug-
fugunu ondan 6@reniyoruz.3°

De Slane, asabiyye'yi “esprit de




dayanisma”  olarak agiklarken Umit
Hassan ise “davranis bigimi” olarak
izah eder.31 Erwin Rosenthal, asabiy-
ye kavramini Makyavel'de bulunan
“virtu” kavramiyla mukayese eder. Bu
iki kavramda bazi benzerlikler bulun-
makia birlikte; virtu, kisisel glic ve ce-
saretle alakal bir icerik tasirken asa-
biyye'nin. kollektif bir mahiyet barindir-
digini gostermeye c¢alismaktadir Ro-
senthal.32

Ibn Haldun’a gére kabilelerden her bir
boyun asabiyyeti vardir. Baskanlk
glic gerektirdiginden kendi boyunda
asabiyyeti glgli oldugu igin diger
boylara Ustiin gelen kimse baskanhg
ele gegirir. Bariz gtgle bagkaniigi ele
gegiremezse, bagkanlik boylar arasin-
da el degistirir ve istikrar olmaz. Bas-
kanlikta nesebe bagllik sarttr. GUgli
kavimden olmayan baskanh§i ele ge-
giremez. Seref ve asalet sahipleri bas-
kan olabilir. Seref ve asalette dogus-
tan bu dzelliklere sahip atalardan te-
variis edilir.33

Ibn Haldun'a gére asabiyyetin varaca-
g sonug Mulk'tlr. Asabiyye yoluyla
bir kisim insanin digerlerinin Uzerine
galip gelmesi riyaset (bagkanhk) ‘ten
farkli bir seydir. Bu galip gelmede
kudret ve hitkiim bulunmakta olup bu
da milk'tir. Oysa bagkanhkta glg
yoktur. Asabiyyeti daha fazla olan ka-
vimler, digerleri Uzerinde hakimiyet
kurarlar. 34

Miilk kavrami, Ibranice’de molek de-
mek olup, giinimuizde moloch olarak
kullaniimaktadi. Yahudilik ve Hristi-
vaniik'ta totaliter devieti géstermek-
tedir.3%

lbn Haldun, Bedavetten Hadarete ge-

kavramiyla agiklamaya ¢alisir. Risalet
gdrevini ifa edebilmek, glcli kavim-
lerden olmakla mimkiindir. Nitekim
Peygamberimiz gli¢lli asabiyye sahibi
Kureys kavmine mensup’cur.36 Hilafet
konusunda tekrar deginecegimiz gibi,
halifenin Kureys'ten olmasi prensibi
de bu konuyla alakaldir.

Ibn Haldun’a gére, Hz. Muhammed ve
ilk halifeler déneminde asabiyye ferd
ferd en glizel sekilde yasaniyor olup
vahyi fevkaladeliklere sahipti. Dolayi-
siyla asabiyye bir gli¢ olarak ortaya
gikmamigt:. 38

Ibn Haldun siyaseti akli siyaset ve se-
ri siyaset diye ikiye ayinr. Eger siyasi
kanunlar devlet biylkleri ve o devle-
tin akil ve basiret sahipleri tarafindan
yapllirsa, bu siyaset tarzina siyaset-i
akliye denir. Sayet buyruk Allah tara-
findan indirilmis ve peygamber tara-
findan halka bildiriimis ise buna dini
siyaset adi verilir. Dini siyaset, insan-
larin hem dlnya hem de ahiretleri icin
faydahdir. Glinkii yaratiistan amag sa-
dece dinya hayati yasamak degil in-
sanlan ahiret saadetine ulastiran din
ile amel etmektir. 39

Bu yaklasimin Gazzali ve lbn Teymiy-'
ye gibi alimlerin soylediklerine uygun
bir anlam @drglsiine sahip oldugunu
gérmekteyiz. Gibb'in bir galigmasin-
da, lbn Haldun'un toplum ve devletle
ilgili ileri sUrdigl gériuslerin temelinde
stinni Islam fikihgilarinin, mesela bir
Ibn Teymiyye'nin etkisi oldugunu iddia
etmesi anlamhdir.40

Devletin Gegirdigi Devreler:

Devlet, belirli bir siire¢ icinde cesitli
devrelerden gecger ve dairevi olarak




gikar. Deviet ve tahta sahip olunmak
suretiyle karst cikanlar kovulur, daha
6énceden hiikmedenlerden devlet ge-
kip alinir, Bu devrede hitkiimet konu-
" munda olan kimse pek gok konuda
kavmiyle ortak hareket eder. Onlarin
gorislerine deger verir. Bu dénemde
asabiyye cok giiglidir.

2. Doniigiim Dénemi: Aristoteles'teki
Kralik ve Tiranhg: cagnstirmaktadir.
Avristoteles’e gore krah halk seger. Ti-
ran, halk iginden ¢ikar ve akabinde
halka zulmeder. Tiran para toplar, kral
seref. Kral'in muhafizlan yurttaslardan
olusur, tiraninkiler yabanci, paralt as-
kerlerden. Tiran zenginlik pesinde
olup halka gi)venmez.“

3. Degisim Donemi: Uclincii devre,
insanin tabiati geredi meylettigi
devietin servet ve meyvelerinden
faydalandigi, refah ve rahatlik iginde
yasadi§t zaman dilimidir. Bu do-
nemde hitkiimdar, topladigt mallaria
gosterigli binalar diker. Gevreden
gelen insanlara bol bol badis yapilr,
hediye dagiilir. Hiikiimdar, maiye-
tinde galisanlara insaf ve adaletle
davranir. Askerlerin maasi zamanin-
da ddenir. Bu slire¢ asabiye’nin so-
na ermesine tekablil etmektedir.

4. Duraklama Dénemi: Bu asamada
yonetimi elinde bulunduran hitkiim-
dar, kendinden 6nceki hitkiimdarla-
rin yolundan gider.

5. Devrilme Donemi: Bu dénem is-
raf ve tebzir dénemidir. Hilklimdar-

lar, kendilerinden &ncekilerin topla-
diklani mallar sehvet, arzu ve he-
vesleri pesinde harcarlar. Askerin
maas! 6denmez olur. Halk {izerinde-
ki vergiler artinlir. Oyleki carsida bu-

Mesela, cesaret, dindarlik ve asabiy-
ye agisindan zayiflamaya maruz kahr.

Ibn Haldun'da Ibn Teymiyye gibi,
adaletin 6nemi (zerinde Ozellikle du-
rur. Seriatta adaleti hakim kimak
bizzat, zullim ve serrin éniine geg-
mek ise bilaraz maksuttur43

Umera ve rlesanin hikmi altinda
yasayan halk, onlarin kati tutumlan
sebebiyle cesaretlerini kaybederler.
Bu durum ise insanlarn tabiatlarinda
tembellik meydana getirir. Yonetici-
ler adil olursa bu durum ortaya ¢ik-
maz. Sultanlann hilkkmi ve egitimi
sahip olduklan sertlik sebebiyle in-
sanin nefsini bozmaktadir.44

lbn Haldun'a gére, asabiyye’nin olu-
sum ve degisimi dogrultusunda dev-
letin yikilma siirecini durdurabilmek
imkansizdir. Fakat yukarida degindi-
gimiz feri unsurlara riayet edip etme-
meyle alakall olarak bu stireg kisa ya
da uzun olabilir. Bu yaklagimia afimi-
miz 1slahatg bir yaklagimla, iktidan
elinde bulunduranlan halka glzel
muamele etrmeye gadinyor gibidir.
Ibn Teymiyye de buna benzer gériis-
ler serd etmigtir.

Miilkiin Ortaya Cikis::

Ibn Haldun'a gére miilk, peygambe-
rimiz ve dort halife zamaninda yoktu.
Ilk defa miilk, Muaviye zamaninda
ortaya gkmisti. Bu konuda “.. Hali-
felik otuz yildir, sonra 1sirici sultanhik
ba$|ar“46 hadisini kullanan alimimiz
sonrasinda hadiste bahsedilen sul-
tanh@in basladigini vurgular. Degisik
varyanth “Halifelik 30,31, ya da 36
yildir..” seklindeki bir rivayete daya-
narak 6. Halife Muaviye, 7. Halife de
Omer b. Abdiilaziz'dir demektedir.47
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hareket etmeyen sultanlara isyan et-
meye cevaz vermez. Daha énce de-
gindigimiz gibi, lbn Teymiyye lIslam
diinyasinin Mogol istilasina ugradigi
bir dénemde yagsamistr. Dolayisiyla
alimimiz zaten gl¢ agisindan parga-
lanmig toplumun iyice zayiflamasin-
dan endise etmektedir. Bu noktadan
olmak tzere halki dénemin sultanina
itaata gagimis ve kendisi de bizzat
savasa katiimigtir. Bu birlik sayesinde
Memluklular Mogol istilasini. dnleye-
bilmislerdir.

lbn Teymiyye'nin yasanan pratik se-
bebiyle bayle bir tutum sergilemesin-
de sUinni yaklagiminin da etkisi vardir
diyebiliriz. Nitekim Hasan Basri'den
itibaren baslayan, (mmetin fitheye
digsmemesi, misiimaniann silahl ¢a-
tismaya girmemesi icin bastaki idare-
'ciye isyani kabul etmeyen stinni anla-
yist lon Teymiyye'de de gdrmekte-
yiz.49 Bu noktada alimimizin ileri str-
diigl deliller arasinda gelisme var gi-
bidir. Konuyla ilgili alimimiz pek ¢ok
hadis zikreder. Bunlardan biri, “Sultan
Allah'in yeryiiziinde gblgesidir.” Bir
digeri * Siz bir kisinin etrafinda top-
lanmigken gelerek asanizi (giig) kir-
mak isteyeni veya cemaatinizi béime-

ye yonelenleri oldirliniiz.” hadisleri-
dir.50

Ibn Teymiyye, Harici ve MuteZzili yakla-
simlarda oldugu gibi ideal islami ania-
yisa uymayan idarecilere karsi halki
idareye yonelik savasa ¢agirmaz. Do-
nemin iktidar sahipleri igin bilingli ola-
rak halife kavrami yerine; imam, vali
ve sultan gibi kavramlan kullanan ali-
mimiz namaz kildikga bastakine halk
itaate gaginr. Bunun yani sira, vilayet
gorevini Ustlenecek kimseleri umera

nemini mulk'in bulunmadig bir ara
devre gibi gormektedir. Siyaseti dini
ve akli olarak ikiye ayiran lbn Haldun,
dini siyaset agisindan bu dénemi bir
daha tekran olmayan altin c;ags1 ola-
rak telakki etmektedir. Muaviye ile bir-
likte,- gicll asabiyeti olan kavimler
milki ele gegireceklerdir. Glgll asa-
biyyetlere sahip kavimlere kars! ayak-
lanmak kaginimaz olarak yenilgi ile
noktalanacaktr. Hz. Hiseyin de Ye-
zid'e karsi ayaklanirken onun gliciini
iyi gbremedigi icin yenilgisi kaginimaz
olmustur.52

lbn Haldun'da lbn Teymiyye gibi is-
yanci hareketleri reddederek sinni
yolu izlemistir. Bununia birlikte asabiy-
ye teorisiyle olaya farkh bir bakis agist
kazandirmistr. Deviette asabiyyeti asil
gormekle birlikte; glizel ahlak, adaletli
davranma gibi feri unsurlarin asabiy-
ye'nin topluma misbet yanisima se-
bebi olacad! kanaatindedir. Bu yakla-
simiyla lbn Haldun'un da lbn Teymiy-
ye gibi dénemin ydneticilerini islah et-
me disiincesinde oldugunu sdyleme-
miz mimkindr.

Hem lbn Teymiyye, hem de lbn Hal-
dun’a gore toplumun varigmi sirdi-
rebilmesi; glig sahibi bir lider etrafinda
toplanmasiyla mimkiindir. lbn Hal-
dun, “"toplum (amme) melik'in dini
tizerindedir” demigtir.53 lbn Teymiy-
ye'nin de paralel gérisler serdettigini
biliyoruz.

lbn Haldun, siyaseti dinyevi ve dini
diye ikiye ayirmisti. GlUc ve asabiyye
" sahibi bir liderin akii delil ve hitkiimle-
re sarimasint diinyevi siyaset diye ta-
nimlayan bilginimiz bu tarz siyaseti
eksik sayar. Glink{i bu siyasetle sade-
ce dunyevi faydalar saglanmistir. Sa-




dinya siyasetini dine uygun olarak
idare etmek demektir seklinde agik-
lar. Bu gorevi {istlenene halife veya
imam denebilecegini zikreder. Pey-
gamberimizin pesinden gelmeleri ha-
sebiyle Halife-i Resulullah'ta denile-
bilecegine, fakat Halifetuliah denile-
meyecegine dikkatimizi geker. Zaten
Ebu Bekir kendisine poyie bir sifatla
seslenildiginde, bu hitabi kabul et-
memigtir.2

ibn Haldun'a gore, imam secmenin
gerekiiligi akil yolu ile degil geriat yo-
juyla bilinebilir. Bir kisim Mutezili bil-
ginle Haricilerin iddia ettigi gibi imam
segmek vacip degildir anlayist dogru
degildir. 55

imamet lgin Gerekli Sartlar

1. lfim, 2. Adalet, 3. Ehliyet, 4. Saglk,
5. Kureysliik.

Devletin basgina gegecek halifenin
yalniz bilgili olmast yeterli degildir.
Onun mictehid oimast lazimdr.
Gunkl takiid, bagkalarnin fikir ve bil-
gisine uymak eksikliktir fmamet ise
her iste kemali gerektirir.

Bu noktada vilayet gdrevini ulema ve
umera diye ikiye ayiran lbn Teymiy-
ye, umera sinfinin muctehid olmasini
$aﬁ kd$ma2, Bu noktada ulema on-
lara yol gbsterir. Fakat bn Teymiy-
ye'nih bu yaklagimi, hilafet dénemin-
deki yéneticilerden ziyade kendi
donemiyle alakall olabilir.

Adalet'in sart olmasma gelince,
imamet dini bir grev oldugu igin,
diger memurluk ve gorevier agisin-
dan imam’in adil oimas! gerekir.

Iktidar ve ehliyete gelince, imam'in

pisrmig-oimasig ;

reys'ten olmasini ibn Haldun asabiy-
ye ile agikiar. llk donemlerde Kureys
asabiyye agisindan en glghts durum-
da bulundudu igin imamlar Ku-
reys'ten olmustur. Sonraki donem-
lerde kudretli ve stin asabiyye sa-
hibi kavimleri Kureysli olmamasina
ragmen imamete gegebilecektir.

lbn. Haldun'a gore, deviet ilk dnce .
sadece halifelik seklindeydi. Bu

dénemde asabiyyet'e yon veren din

idi. Insanlar dini yﬂkﬂm\i_’x!dk'aglsm-

dan kendilerine yon veriyorlardt. Son-

ra halifelik ile hilkimdarlik birbirine

kanstl. En sonunda ise ortada

<adece hiikimdarlik kaldt.57

lbn Haldun veliaht tayin etmeye de
cevaz vermigtir. Ona gore, Muavi-
ye'nin oglu Yezid'i veliaht tayin etme-
si yanli degildi. Muaviye insanlarn
faydasina olacag dﬁstmcesiy!e oglu-
nu veliaht tayin etmistir. Eger onun
fisk-u fiicur isleyecedini bi!seydi boy-
le bir tutum sergilemezdi demektedir. -
Bizce bu yaklagim zorlanarak ortaya
konulmustur. Giinkii lbn Haldun, ku-
surlanina ragmen Harun Resid done-
rine kadar olan donemi hilafet agi-
sindan olumiu degerlendirme egili-
mindedir. Harun Resid'in ofullanindan
sonra hilafet tamamen hitkimdarhga
dsniigmigtir. 58

Konuyu su sekilde dzetleyebiliriz. lbn
Teymiyye ve Ibn Haldun'a gore pey-
gamberimiz ve sahabe donemi dini
ve siyasi agidan zirve zaman diimleri
olup tekran mimkin dedildir. Sonraki
zamanlarda sultanhk ortaya gikmustir.
Toplumun varkgini salimen devam et-
tirebilmesi igin, kudret ve ehliyet sahibi
bir yonetici (sultan-hi)kijmdar) ye inhti-
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